
 
 

 

 
 

บทที ่  ๔ 
 

วเิคราะห์แนวคดิเร่ืองความยุติธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาท 
 

การหาคาํตอบแนวคิดเร่ืองความยุติธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น อาจมี
หลายวิธี หลายประเดน็ หลายแนวคิด และหลายเกณฑต์ดัสิน แต่ในท่ีน้ีขอใชว้ิธีวิเคราะห์ขอ้ถกเถียง
ทางปรัชญาใน ๒ ประเด็นหลกัท่ีถกเถียงกนัมากเร่ือยมาตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบนั คือ ประเด็นความ
ยติุธรรมทางสงัคมจากขอ้ถกเถียงเร่ืองความเท่าเทียมกนัหรือความเสมอภาคกนัท่ีเท่ียงตรงหรือเท่ียง
ธรรม และประเด็นความยุติธรรมทางสังคมจากขอ้ถกเถียงตามหลกัความแตกต่าง หรือหลกัความ
เท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัตามความเหมาะสมในดา้นต่างๆ เช่น เหมาะสมในดา้นความจาํเป็น 
เหมาะสมในดา้นความสามารถ เหมาะสมในดา้นสิทธิหนา้ท่ีและความรับผดิชอบ และเหมาะสมใน
ดา้นความตอ้งการ เป็นตน้ จากการปฎิบติัต่อกนัของมนุษยใ์นสังคม โดยวิธีการแบ่งสรรปันส่วน
ผลประโยชน์จากสภาวะของสรรพส่ิงในสังคม ทางดา้นคุณค่า (สิทธิ เสรีภาพ และโอกาส) และ
ทางดา้นเศรษฐกิจ (การถือกรรมสิทธ์ิในทรัพยสิ์น) ทั้งท่ีเป็นรูปธรรมและนามธรรม ตามกรอบ
แนวคิดเร่ืองความยุติธรรมทางสังคมในปรัชญาตะวนัตกทั้ ง ๕ แบบ คือ แนวคิดแบบยุติธรรม
ขั้นตอน แนวคิดแบบยุติธรรมชดเชย แนวคิดแบบเวรกรรมยุติธรรม แนวคิดแบบยุติธรรมบูรณะ 
และแนวคิดแบบกระจายยุติธรรม (โดยเน้นทฤษฎีความยุติธรรมของจอห์น รอลลส์) โดยอาศยั
เกณฑถู์กตอ้งชอบธรรม ท่ีสร้างความพึงพอใจอยา่งสมดุล คือมีประโยชน์ มีความดี และมีความสุข 
รวมไปถึงมีปัญญาดว้ย ดงัจะไดว้ิเคราะห์ในรายละเอียดต่อไปน้ี 
 
๔.๑ วเิคราะห์แนวคดิความยุติธรรมทางสังคมจากข้อถเถียงเร่ืองความเท่าเทยีมกนัหรือความเสมอ
ภาคกนัทีเ่ทีย่งตรงหรือเทีย่งธรรมในพุทธปรัชญาเถรวาท ตามกรอบแนวคดิของจอห์น รอลส์ 

จากแนวคิดเร่ืองความยติุธรรมทางสังคมโดยทัว่ไป ท่ีพิจารณาไดจ้ากขอ้อา้ง ขอ้โตแ้ยง้ 
และการใหเ้หตุผลกบัความยติุธรรมทางสงัคมตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบนั (ตามขอ้ ๒.๑ ขอ้ ๒.๑.๑ และ
ขอ้ ๒.๑.๒ ของบทท่ี ๒) จะเห็นว่า แนวคิดเร่ืองความยุติธรรมทางสังคมส่วนใหญ่ไม่ว่าจะเป็น
แนวคิดใดก็ตาม เช่น แนวคิดเร่ืองความยติุธรรมทั้ง ๕ แบบท่ีกล่าวไวท้า้ยบทท่ี ๒ เป็นตน้ ต่างก็จะ
คาํนึงถึงความเท่าเทียมกนัหรือความเสมอภาคกนัเป็นหลกัการสาํคญัประการแรก  ส่วนจะเท่าเทียม
กนัหรือเสมอภาคกนัอยา่งไรยงัเป็นขอ้ถกเถียงกนัไปไดอี้กมากมาย เช่น เท่าเทียมกนัหรือเสมอภาค



 

 

๑๔๒

ในดา้นปริมาณ หรือดา้นคุณภาพ หรือทั้งสองดา้น และเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัตามความ
เหมาะสมในดา้นต่างๆ (หลกัความแตกต่าง ท่ีจะไดก้ล่าวในหัวขอ้ต่อไป) เป็นตน้ ซ่ึงในประเด็นน้ี
จะวิเคราะห์แนวคิดความเท่าเทียมกนั ในดา้นปริมาณ หรือดา้นคุณภาพ หรือทั้งสองดา้น ในกรอบ
แนวคิดทั้ง ๕ แบบ คือ 

๑. แนวคิดแบบยติุธรรมขั้นตอน มีหลกัการในเร่ืองโอกาสท่ีเท่าเทียมกนัของทุกคนท่ี
จะได้รับการพิจารณาท่ีเป็นธรรมในข้อโต้แย ้งใดๆ  ซ่ึงอาจกล่าวได้ว่า พวกเขาเช่ือว่าเป็น
กระบวนการท่ีเป็นธรรมท่ีถูกนํามาใช้ในการตดัสินใจในส่ิงท่ีจะกระจาย แลว้พวกเขาก็อาจจะ
ยอมรับความไม่สมดุลในส่ิงท่ีพวกเขาไดรั้บ เม่ือเทียบกบัคนอ่ืนๆ หากพวกเขาเห็นทั้งกระบวนการ
และการจาํหน่ายความยติุธรรมท่ีพวกเขามีแนวโนม้ท่ีจะแสวงหาบูรณะ และ/หรือเวรกรรมยติุธรรม 

๒. แนวคิดแบบยุติธรรมชดเชย มีหลกัการ คือการตดัสินใจท่ีจะจ่ายค่าชดเชยแก่ผูท่ี้
ไดรั้บอนัตรายจากการกระทาํของคนอ่ืน เท่ากบัความเสียหายท่ีสูญเสียไป และถา้เสียหายเท่ากนัก็
ควรจะไดรั้บค่าชดเชยอยา่งเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนั 

๓. แนวคิดแบบเวรกรรมยติุธรรม มีหลกัการ คือ บรรดาผูท่ี้ไดก้ระทาํความผดิสมควร
ไดรั้บการลงโทษอยา่งเท่าเทียมกนักบัความผดิท่ีตนไดก้ระทาํไว ้ดว้ยวิธีการเดียวกนั เช่น ถา้นาย ก. 
ทาํให้ตา นาย ข. บอด นาย ข. มีสิทธิท่ีจะเอาคืนโดยทาํให้ตาของนาย ก. บอดได ้หรือถา้ทาํให้
กระดูกแตก หรือฟันหัก ผูถู้กกระทาํก็มีสิทธิเอาคืนโดยทาํกบัผูท่ี้กระทาํต่อเขาให้กระดูกแตก หรือ
ฟันหักได ้เป็นตน้ อาจจะไม่ใช่การฟ้ืนฟูท่ีดี แต่เป็นความพอใจ หรือสาสมแก่ใจ เม่ือเห็นผูท่ี้กระทาํ
ความผดิไดรั้บโทษอยา่งท่ีเขาไดก่้อเอาไว ้

๔. แนวคิดแบบยุติธรรมบูรณะ เป็นแนวคิดท่ีเห็นว่าควรมีกระบวนการฟ้ืนฟูทั้งตวั
เหยื่อของอาชญากรรมและสังคมให้กลบัสู่ภาวะปกติ ประการแรกอาจขอจากผูก้ระทาํความผิดให้
ชดเชยแก่เหยื่อหรือผูเ้สียหาย ในดา้นต่างๆ เช่น การช่วยเหลือ การจ่ายเงิน และการขอโทษ เป็นตน้ 
เพื่อใหผู้เ้สียหายกลบัสู่สภาวะปกติ ประการต่อมาก็ตอ้งกระทาํเพื่อประโยชน์ของส่วนรวม เช่น การ
ยอมรับการพิจารณาตดัสินในความผดิ และรับโทษ พร้อมทั้งการกลบัตนเป็นคนดีของสังคม ถึงแม้
แนวคิดน้ีจะไม่ไดก้ล่าวถึงความเท่าเทียมกนัหรือความเสมอภาคกนัไวโ้ดยตรง แต่ก็แฝงอยู่ในการ
ชดเชย และการรับโทษ วา่ควรจะเท่าเทียมกบัความสูญเสีย และเท่าเทียมกบัความผดิท่ีไดก้ระทาํไป 

๕. แนวคิดแบบกระจายยุติธรรม ทั้งแนวคิดกระจายยุติธรรมแบบกิจวตัรประจาํวนั 
แบบสงัคมนิยม แบบอรรถประโยชน์นิยม แบบทุนนิยม และแบบจอห์น รอลส์ หรือเท่ียงธรรมนิยม 
ต่างกล่าวถึงความเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัเป็นหลกัการสาํคญั   

กล่าวคือ แนวคิดแบบอรรถประโยชน์นิยม ท่ีเสนอหลกัความยติุธรรมว่า ใหส่ิ้งท่ีดีท่ีสุด
แก่คนจาํนวนมากท่ีสุด  เนน้ท่ีผลประโยชน์ส่วนรวม โดยใชม้ติมหาชนเป็นเกณฑต์ดัสิน แนวคิด



 

 

๑๔๓ 

แบบแบ่งสรรปันส่วนอยา่งยติุธรรม ท่ีมุ่งแบ่งสรรปันส่วนในดา้นการเก็บภาษี เพื่อให้เกิดความเท่า
เทียมกนัในระหว่างคนมัง่มีกบัคนจน และแนวคิดแบบความยุติธรรมในฐานะเป็นความเท่ียงตรง
หรือเท่ียงธรรม ท่ีเนน้ความยุติธรรมในรูปของการให้อิสรภาพแก่บุคคลในสังคม เป็นตน้ ต่างตอ้ง
อาศัยการแบ่งสรรปันส่วนผลประโยชน์จากสรรพส่ิงในสังคม ทางด้านคุณค่า และทางด้าน
เศรษฐกิจ แลว้เปรียบเทียบกนัในดา้นความเท่าเทียมหรือเสมอภาคกนั ท่ีก่อให้เกิดความพึงพอใจ
อยา่งสมดุล อยา่งถูกตอ้งชอบธรรม 

ความยติุธรรมทางสังคมส่วนใหญ่ จึงเป็นลกัษณะท่ีพิจารณาจากกลไกของระบบสังคม 
โดยท่ีความยุติธรรมมกัจะเขา้ไปมีบทบาทในแง่ของการเมืองและเศรษฐกิจ ซ่ึงจะมีผลต่อสังคม
ทั้งหมด และมีหัวใจหลกัคือความเท่าเทียมกนัหรือความเสมอภาคกนัในดา้นต่างๆ พร้อมกนันั้น 
ความยติุธรรมทางสังคมไม่ใช่ส่ิงท่ีจะเป็นจริงข้ึนโดยอาศยัองคป์ระกอบดา้นใดดา้นหน่ึง แต่จะตอ้ง
อาศยัการวางพ้ืนฐาน และองคป์ระกอบของสังคมในหลายๆ ดา้นเป็นรากฐาน เช่น ความจริงของ
สรรพส่ิง และธรรมชาติของมนุษย ์เป็นตน้ จึงจะก่อใหเ้กิดความยติุธรรมในสังคมข้ึนมาได ้รูปแบบ
การวางลกัษณะขององคป์ระกอบ อนัจะก่อให้เกิดความยุติธรรมข้ึนในสังคมนั้น แมจ้ะมีแนวคิด 
ทฤษฎีท่ีแตกต่างกนัไป แต่เป้าหมายมุ่งอยู่ท่ีจุดเดียวกนั คือเพื่อสรรคส์ร้างสังคมให้มีสันติสุขมาก
ท่ีสุด ซ่ึงในท่ีน้ีจะนาํแนวคิดเร่ืองความเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัในทฤษฎีความยุติธรรมของ
จอห์น รอลส์ มาเป็นกรอบ และนาํแนวคิดเร่ืองความเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัในพุทธปรัชญา
เถรวาทมาเป็นหลกัในการวิเคราะห์ เพื่อใหเ้ห็นลกัษณะความยติุธรรมทางสังคมของทั้งสองแนวคิด
น้ีใหช้ดัเจนยิง่ข้ึน 

แนวคิดความเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัท่ีปรากฏอยู่ใน ทฤษฎีความยุติธรรมของ
จอห์น รอลส์นั้น ตั้งอยู่บนหลกัการทั้งสองของเขาท่ีประกอบดว้ยเน้ือหาท่ีแตกต่างกนัอยา่งมาก ๒ 
ส่วน คือ ส่วนแรกจะเป็นเร่ืองเก่ียวกบัความเท่าเทียมกนัหรือความเสมอภาคกนั และในส่วนท่ีสอง
จะเก่ียวขอ้งกับความไม่เท่าเทียมกัน (หลกัความแตกต่าง) ทาํให้เห็นไดว้่ารอลส์เป็นนักคิดทาง
ปรัชญาการเมืองสายเสรีนิยม ท่ีพยายามนาํเอาความคิดเร่ืองความเท่าเทียมกนัมาเก่ียวขอ้งกบัทฤษฎี
ความยติุธรรมทางสังคม (ซ่ึงรอลส์ก็ถูกวิพากณ์วิจารณ์ทั้งจากแนวคิดเสรีนิยม และสังคมนิยม) เช่น  
นาํแนวคิดของคานตม์าอธิบายถึงความเท่าเทียมกนัของบุคคลในสภาพการเร่ิมแรกว่า มีความเท่า
เทียมกนัในแง่ท่ีเป็นบุคคลท่ีมีเหตุผลทางศีลธรรม และสามารถท่ีจะคิดถึงจุดมุ่งหมายในชีวิตของ
ตนเองได ้และท่ีสําคญัคือมีความเคารพในตนเอง ซ่ึงในทฤษฎีความยุติธรรมของรอลส์ไดเ้น้นถึง
ความสําคญัในเร่ืองน้ีเป็นอย่างมาก โดยเฉพาะอย่างยิ่งหากการแบ่งสรรปันส่วนผลประโยชน์ใน
สังคมนั้นทาํให้คนบางคน หรือบางกลุ่มตอ้งส้ินหวงั และขาดความเคารพในตนเอง สังคมเช่นนั้น
ยอ่มเป็นสังคมท่ีไม่ยุติธรรม รอลส์ไดก้ล่าวถึงบุคคลในสภาพการเร่ิมแรกรู้ว่าพวกเขาแต่ละคนมี



 

 

๑๔๔

จุดมุ่งหมายในชีวิตของตนเอง แต่ไม่มีใครสามารถจะรู้ว่าจุดมุ่งหมายในชีวิตของตนเองคืออะไร 
ดงันั้น จึงไม่มีใครสามารถท่ีจะเลือกหลกัการของความยติุธรรมในการแบ่งปันปัจจยัทางสังคมท่ีจะ
เป็นประโยชน์ต่อจุดมุ่งหมายชีวิตโดยเฉพาะเป็นพิเศษสาํหรับตนเองได ้สถานการณ์เร่ิมแรกเช่นน้ี
ถือวา่เป็นสถานการณ์การเลือกแบบเสมอภาคอยา่งสุดโต่ง (ซ่ึงในความเป็นจริงอาจเป็นไปไดอ้ยาก) 
เพราะแทนท่ีบุคคลในสภาพการเร่ิมแรกจะสร้างเง่ือนไขในการตกลงว่า ผลประโยชน์ของพวกเขา
แต่ละคนคืออะไร พวกเขากลบัถูกบงัคบัใหเ้ลือกหลกัการในการแบ่งสรรปันส่วนผลประโยชน์ ท่ีทาํ
ใหทุ้กคนสามารถคาดหวงัไดอ้ยา่งสมเหตุสมผลว่า ความปรารถนาในแผนการดาํเนินชีวิตของพวก
เขาแต่ละคนจะสาํเร็จผลตามความมุ่งหมาย เม่ือม่านแห่งความไม่รู้ถูกเปิดข้ึน วิธีการน้ีเป็นการขจดั
ปัญหาเร่ืองความปรารถนา และความตอ้งการท่ีแตกต่างกนัอยา่งมากมายของบุคคลต่างๆ ในสภาพ
ความเป็นจริง ซ่ึงทาํให้ไม่สามารถท่ีจะทาํการตกลงกนัได้ ขอ้สรุปท่ีได้จากการแก้ปัญหาน้ี คือ 
บุคคลผูมี้เหตุผลในสภาพการเร่ิมแรกภายใตม่้านแห่งความไม่รู้ จะมีจุดมุ่งหมายร่วมกนับางอย่าง 
และมีความตอ้งการในปัจจยัพื้นฐานร่วมกนับางอย่างในเสรีภาพ การนับถือตนเอง รายได ้และ
ทรัพยสิ์น  

ความเท่าเทียมกนัในลกัษณะเช่นน้ี รอลส์ไดแ้ยกปัจจยัทางสังคมท่ีจะแบ่งสรรปันส่วน
ใหแ้ก่บุคคลในสงัคมออกเป็น ๒ ประเภท คือ ปัจจยัพื้นฐาน และปัจจยัท่ีเหลือ  

ปัจจยัพื้นฐาน คือปัจจยัท่ีบุคคลท่ีมีเหตุผลตอ้งการไม่ว่าพวกเขาจะมีจุดหมายในชีวิต
อย่างไดก็ตาม  และเม่ือบุคคลท่ีมีเหตุผลเป็นบุคคลเท่าเทียมกัน  พวกเขาจึงควรท่ีจะได้รับ
ปัจจยัพื้นฐานเหล่านั้นอย่างเท่าเทียมกนั และควรจะไดรั้บการปกป้อง หากมีการปฎิบติัต่อบุคคล
เหล่านั้นอยา่งไม่เท่าเทียมกนัโดยไม่มีเหตุผล และเป็นเหตุผลท่ีรอลส์ใชห้ลกัการขอ้แรกของเขา เพื่อ
ยืนยนัถึงความเท่าเทียมกนัของบุคคล ในการท่ีจะไดรับสิทธิเสรีภาพขั้นพื้นฐานอย่างเท่าเทียมกนั 
สาํหรับรอลส์แลว้ไม่มีเหตุผลอะไรท่ีจะปฎิบติัต่อบุคคลเหล่านั้น ให้ไดรั้บความไม่เท่าเทียมกนัใน
สิทธิขั้นพื้นฐาน ถึงแมว้่าจะเป็นเร่ืองท่ีก่อให้เกิผลประโยชน์ต่อสังคมโดยส่วนร่วมก็ตาม (ดงัท่ี
รอลส์ไดโ้ตแ้ยง้แนวคิดประโยชน์นิยม) การท่ีรอลส์แยกปัจจยัทางสังคมเป็น ๒ ประเภทดงักล่าวน้ี 
ทาํใหร้อลส์สามารถอธิบายถึง เหตุผลอนัชอบธรรมท่ีจะปรับปรุงการแบ่งสรรปันส่วนผลประโยชน์
ในสังคมให้บุคคลในสังคมไดรั้บปัจจยั ท่ีถือว่าเป็นความจาํเป็นพื้นฐานอย่างเท่าเทียมกนั แนวคิด
ของรอลส์ในประเด็นน้ี ถือว่าเป็นความกา้วหนา้กว่าความคิดของพวกเสรีนิยมในสมยัก่อนท่ีสนใจ
เก่ียวกบัความเท่าเทียมกนักบัคนอ่ืนๆ  

รอลส์ถือว่าความแตกต่างของบุคคลตามธรรมชาติท่ีติดตัวมาตั้ งแต่เกิด และความ
แตกต่างของบุคคลท่ีเกิดข้ึนจากความไม่แน่นอนทางสังคม เช่น การไดรั้บอุบติัเหตุ หรือการเกิดมา
ในชนชั้นท่ีมีรายไดต้ ํ่า ไม่ไดเ้ป็นเหตุผลท่ีชอบธรรมท่ีจะทาํให้พวกเขาไดรั้บการปฏิบติัท่ีแตกต่าง



 

 

๑๔๕ 

กนั และนาํไปสู่ขอ้สรุปท่ีรอลส์นาํมาเป็นแนวความคิดทัว่ไปว่า ทุกคนควรจะไดรั้บการแบ่งอย่าง
เท่าเทียมกนัในทุก ๆ อยา่ง แนวคิดเช่นน้ีของรอลส์ไดก่้อใหเ้กิดปัญหาในเร่ืองความเท่าเทียมกนั ใน
ทฤษฎีความยุติธรรมของเขาพอสมควร เช่น การท่ีเขากล่าวไวว้่า ปัจจยัพื้นฐานทางสังคมทั้งหมด 
เสรีภาพและโอกาส รายไดแ้ละสินทรัพย ์และพ้ืนฐานของการนบัถือตนเอง ในสภาพการเร่ิมแรก
นั้น รอลส์เห็นว่าทุกคนคิดจะแบ่งอย่างเท่าเทียมกนั ดว้ยเหตุน้ีจึงควรแบ่งปันอย่างเท่าเทียมกนั แต่
รอลลส์ก็ไม่ไดใ้ห้เหตุผลไวโ้ดยตรง ว่าทาํไม่สภาพเร่ิมแรกของบุคคลจึงตอ้งแบ่งปันกนัอย่างเท่า
เทียมกนั แต่เขากลบัเสนอหลกัการขอ้ท่ีสอง คือ หลกัความแตกต่าง ท่ีเน้นว่าถา้จาํเป็นไม่ตอ้งเท่า
เทียมกนัก็ตอ้งเพื่อผลประโยชน์แก่ผูท่ี้เสียเปรียบในสังคมมากท่ีสุด (ซ่ืงประเด็นน้ีก็ถูกโตแ้ยง้จาก
แนวคิดเสรีนิยมมากพอสมควร) ในการตอบปัญหาน้ี ถา้พิจารณาจากแนวคิดทัว่ไป (เช่น แนวคิด
ของคานต)์ จะเห็นว่า มีแนวคิดท่ีว่าบุคคลทุกคนในสภาพการเร่ิมแรกเป็นบุคคลท่ีเท่าเทียมกนั ใน
ฐานะท่ีเป็นบุคคลท่ีมีเหตุผลและศีลธรรม (เป็นมนุษยท่ี์มีความคิด มีเหตุผล มีเป้าหมายแห่งชีวิต
เหมือนกัน คือต้องการหลุดพน้จากความทุกข์ เพื่อพบความสุข) ส่วนอีกเหตุผลหน่ึง เห็นว่า
คุณสมบติัตามธรรมชาติท่ีมนุษยแ์ต่ละคนไดรั้บมาตั้งแต่เกิดนั้นเป็นไปอยา่งไร้เหตุผล (ยงัหาเหตุผล
เป็นท่ียอมรับร่วมกนัไร้การโตแ้ยง้ไม่ได)้ ดงันั้นการแบ่งสรรปันส่วนผลประโยชน์จากสรรพส่ิงใน
สังคม จึงควรท่ีจะข้ึนอยู่กบัคุณสมบติัตามธรรมชาติของมนุษย ์ โดยเฉพาะการแบ่งสันปันส่วน
ผลประโยชน์จากสรรพส่ิงในสังคมทางดา้นคุณค่า เช่น สิทธิ เสรีภาพ โอกาส ซ่ึงเป็นส่ิงท่ีเป็นปฐม
เหตุนาํไปสู่การแบ่งสรรปันส่วนผลประโยชน์จากสรรพส่ิงในสังคมในดา้นเศรษฐกิจ ไดแ้ก่ การถือ
กรรมสิทธ์ิในทรัพยสิ์นต่อไป เพื่อทาํใหม้นุษยมุ่์งไปสู่เป้าหมาย คือ ความสุข 

โดยรอลส์เห็นวา่ บุคคลทุกคนควรมีสิทธิอยา่งเท่าเทียมกนัในระบบเสรีภาพท่ีกวา้งท่ีสุด
เท่าท่ีจะเขา้กบัระบบเสรีภาพได ้ ซ่ึงรอลส์ไดป้ระนีประนอมแนวคิดสองขั้วท่ีสุดโต่งไปคนละดา้น
เขา้ดว้ยกนั (คือแนวคิดแบบเสรีนิยม ท่ีเนน้เสรีภาพของบุคคลเป็นหลกั และแนวคิดแบบสังคมนิยม 
ท่ีเนน้ความเสมอภาคเป็นหลกั) เป็นแนวคิดท่ีเนน้ทั้งสิทธิเสรีภาพ และความเสมอภาค ดงัจะพบได้
ในหลกัการทั้งสองขอ้ของรอลส์ ท่ีไดแ้สดงให้เห็นถึงความสาํคญัของเสรีภาพส่วนบุคคลท่ีจะตอ้ง
คาํนึงถึงก่อนส่ิงอ่ืน แต่ในขณะเดียวกนัก็เนน้ขอ้จาํกดัของบุคคลต่อสิทธิในเสรีภาพ เพื่อปกป้องการ
แบ่งสรรปันส่วนผลประโยชน์ในสังคมให้เท่ียงธรรม ทาํให้พวกแนวคิดเสรีนิยมฝ่ายขวาโตแ้ยง้
หลกัการในการแบ่งปันผลประโยชน์ทางเศรษฐกิจของรอลส์ ท่ีเนน้คุณค่าของความเท่าเทียมกนัมาก
จนเกินไปจนกระทัง่ไปกระทบถึงคุณค่าอ่ืน โดยเฉพาะอยา่งยิง่ในเร่ืองเก่ียวกบัเสรีภาพทางเศรษฐกิจ
และสิทธิในทรัพยสิ์น เพราะมีแนวคิดจาํนวนไม่นอ้ยท่ีเห็นว่าเสรีภาพกบัความเท่าเทียมกนัเป็นส่ิงท่ี
ไปดว้ยกนัไม่ได ้เพราะในเร่ืองของความเท่าเทียมกนัเป็นเร่ืองท่ีบอกกบัเราว่า เราจะปฎิบติัต่อบุคคล



 

 

๑๔๖ 

อ่ืนอย่างไรให้เท่าเทียมกนั ส่วนเสรีภาพเป็นเร่ืองท่ีเราว่า เราสามารถเลือกท่ีจะทาํอะไรก็ไดโ้ดย
อิสระ โดยไม่จาํเป็นตอ้งคาํนึงเร่ืองความเท่าเทียมกนั  

สาํหรับบุคคลท่ีคาํนึงถึงเสรีภาพในการท่ีเขาจะเลือกการกระทาํของเขาเอง เขาสามารถท่ี
จะกระทาํไดโ้ดยไม่ตอ้งคาํนึงถึงวา่ เขาจะตอ้งปฏิบติัต่อบุคคลอ่ืนในกรณีท่ีเหมือนกนัอยา่งเหมือกนั 
เพราะถา้เขามีเสรีภาพ นั่นหมายความว่าเขามีสิทธิท่ีจะตดัสินใจกระทาํอะไรบางอย่างท่ีเขาไดรั้บ
สิทธิในเสรีภาพนั้นตามใจเขา ถึงแมว้่ามนัจะไม่มีเหตุผลท่ีจะทาํอย่างนั้นก็ตาม เช่น บุคคลอาจจะ
เลือกช่วยคนหน่ึงแทนท่ีจะช่วยคนอีกคนหน่ึงย่อมเป็นเสรีภาพส่วนตวัของเขา หรือการท่ีสถาบนั
ทางสังคมนาํเงินรายได้จากการเก็บภาษีไปช่วยเหลือคนยากจนในสังคม เป็นตน้ ปัญหาเหล่าน้ี
อาจจะดูขดักบัหลกัการปฎิบติัอยา่งเท่าเทียมกนัของรอลส์ แต่หลกัการความยติุธรรมของรอลส์เป็น
หลกัการท่ีใชค้วบคุมสถาบนัพื้นฐานอยา่งเท่าเทียมกนั นอกเหนือจากนั้นสมาชิกของสังคมสามารถ
ท่ีจะแสวงหาผลประโยชน์ของตนได ้ภายใตห้ลกัความแตกต่างท่ีแต่ละคนตกลงร่วมกนั ทุกคน
สามารถท่ีจะมีรายไดแ้ละทรัพยสิ์นท่ีแตกต่างกนัได ้แต่โดยภาพรวมทั้งหมดแลว้ส่ิงต่างๆ เหล่าน้ีจะ
เป็นไปไดก้็ต่อเม่ือ ผลประโยชน์ต่างๆ ของสังคมท่ีเกิดข้ึนทั้งหมดนั้นทาํให้คนท่ีเสียเปรียบท่ีสุดใน
สังคมไดรั้บผลประโยชน์ดว้ย ปัญหาสาํคญัต่อมาคือสถาบนัทางสังคมมีสิทธิหรือไม่ท่ีจะมาควบคุม
บุคคลใหใ้ชค้วามสามารถและความพยายามของตน เพื่อช่วยเหลือคนท่ีไม่มีความสามารถ ซ่ึงทาํการ
ผลิตไดน้้อยในสังคม ประเด็นน้ีโรเบิร์ต โนซิค เห็นว่ารอลส์ไม่ได้ให้เห็นเหตุผลว่า ทาํไมคนท่ี
ไดเ้ปรียบในสังคมจะยอมตกลงร่วมือกบัหลกัความแตกต่าง และปัญหาอีกประการหน่ึงท่ีพวกเสรี
นิยมฝ่ายขวาโตแ้ยง้รอลส์ไว ้คือ หลกัการของรอลส์ไดล้ะเมิดสิทธิในเสรีภาพของคนท่ีไดเ้ปรียบใน
สังคมท่ีจะเพิ่มพูนทรัพยสิ์นของเขา เพื่อผลประโยชน์ของคนท่ีเสียเปรียบ  เพราะตามแนวคิดแบบ
เสรีนิยมนั้น สิทธินั้นจะถูกจาํกดัลงไดมี้ ๒ กรณี คือ ๑) สิทธิถูกจาํกดัดว้ยตวัของสิทธิเอง คือเม่ือมี
สิทธิ ๒ สิทธิขดัแยง้กนั เช่น สิทธิในการพูดและการใชเ้สียง กบัสิทธิท่ีจะไดรับความสงบเงียบใน
ยามคํ่าคืน  ๒) สิทธินั้นเป็นอนัตรายต่อบุคคลอ่ืน สิทธิจะถูกจาํกดัลงถา้เสรีภาพท่ีมีนั้นอาจเป็น
อนัตรายต่อบุคคลอ่ืน และรอลส์เองก็ยอมรับหลกัการน้ี ซ่ึงเห็นไดจ้ากหลกัไพร์ออริต้ีของรอลส์เอง
ท่ีให้ความสําคญัต่อเสรีภาพก่อนส่ิงอ่ืน แต่ปรกกฎว่ารอลส์ไดน้าํเอาเร่ืองของผลประโยชน์ท่ีเท่า
เทียมกนัมาละเมิดสิทธิในทรัพยสิ์นของบุคคล คนร่ํารวยท่ีไดเ้ปรียบในสังคมไดถู้กละเมิดสิทธิใน
ทรัพยสิ์นของตนเอง และถูกบงัคบัให้นาํผลประโยชน์ท่ีควรจะเป็นของเขาไปให้กบับุคคลอ่ืน คือ
คนท่ีเสียเปรียบในสงัคม เพื่อผลประโยชน์ท่ีสูงท่ีสุดของคนท่ีเสียเปรียบท่ีสุดในสงัคม  

ถา้ถามรอลส์ว่า จะเป็นความเท่ียงธรรมหรือไม่ท่ีบุคคลบางคนจะไดรั้บผลประโยชน์
มากกวา่บุคคลอ่ืนๆ เพียงเพราะวา่บงัเอิญเขาโชคดีท่ีเกิดมาฉลาดกว่าคนอ่ืน และมีความตั้งใจท่ีจะใช้
ความสามารถของตนเองใหเ้กิดประโยชน์ต่อตนเอง สาํหรับรอลส์คาํตอบคือไม่เท่ียงธรรม แต่พวก



 

 

๑๔๗ 

เสรีนิยมฝ่ายขวาจะถามต่อไปว่า จะเป็นความเท่ียงธรรมหรือไม่ท่ีนาํเอาของบางส่ิงบางอย่างจาก
บุคคลหน่ึง ซ่ึงทาํงานเพ่ือใหไ้ดส่ิ้งนั้นมา แลว้นาํไปใหก้บับุคคลอ่ืนท่ีไม่สามารถหรือไม่ไดท้าํส่ิงนั้น
ข้ึนมาดว้ยตวัของเขาเอง รอลส์ไม่ไดต้อบคาํถามของพวกเสรีนิยมฝ่ายขวาอย่างชดัเจนในทฤษฎี
ความยติุธรรมของเขา แต่เม่ือพิจารณาจากบริบทอ่ืนๆ ของรอลส์จะเห็นไดว้่า เหตุผลในหลกัความ
แตกต่างของเขาน่าจะเป็นการตอบคาํถามน้ีอยู่ในตวั (ซ่ึงจะไดว้ิเคราะห์ต่อไปในหัวขอ้ ๔.๒)  ซ่ึง
แนวคิดเร่ืองความเท่าเทียมกนัของรอลส์น้ี ผูว้ิจยัเห็นว่า ครอบคลุมแนวคิดแบบยุติธรรมขั้นตอน 
แนวคิดแบบยุติธรรมชดเชย แนวคิดแบบยุติธรรมบูรณะ และแนวคิดแบบกระจายยุติธรรม แต่ไม่
ครอบคลุมแนวคิดแบบเวรกรรมยติุธรรม เพราะแนวคิดเร่ืองความยติุธรรมทางสังคม ท่ีเกิดจากการ
แบ่งสรรปันส่วนผลประโยชน์ในสังคม ทั้ งประโยชน์ทางด้านคุณค่า และประโยชน์ทางด้าน
เศรษฐกิจ แลว้เปรียบเทียบในดา้นความเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัของรอลส์นั้น เนน้ดา้นการให้
รางวลั มิไดเ้นน้ดา้นการลงโทษ 

ส่วนพุทธปรัชญาเถรวาท ถึงจะไม่ไดเ้น้นเร่ืองความเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัไว้
โดยตรง แต่เม่ือพิจารณาเน้ือหาสาระในระบบความคิดแลว้ พบว่ามีคาํสอนหลายส่วนกล่าวถึงความ
เท่าเทียมกนัหรือความเสมอภาคกนัอยู่ เช่น ในอคัคญัญสูตร ท่ีโตแ้ยง้ขอ้อา้งของพราหมณ์ในเร่ือง
วรรณะ ท่ีอา้งว่า วรรณะพรามณ์ประเสริฐท่ีสุดเพราะเกิดมาจากปากของพรหม แต่พระพุทธเจา้ได้
โตแ้ยง้ว่า มนุษยทุ์กคนเกิดมาจากช่องคลอดของพรามณี มีความเท่าเทียมกนัในฐานะความเป็น
มนุษย ์ซ่ึงประเด็นน้ี ถา้พิจารณากนัในดา้นตรรกะหรือการอา้งเหตุผลแลว้ อาจจะทาํให้เห็นว่าการ
ให้เหตุผลในขอ้ถกเถียงของพุทธปรัชญาเถรวาทท่ีนาํแนวคิดแบบวิทยาศาสตร์ไปโตแ้ยง้แนวคิด
แบบเทวนิยมซ่ึงเป็นแนวคิดแบบจิตนิยมนั้น ขาดนํ้ าหนกัในความเช่ือแบบเทวนิยมหรือจิตนิยม แต่
อาจจะมีนํ้าหนกัแบบสสารนิยม  

แต่พุทธปรัชญาเถรวาทก็ยงัมีเหตุผลในดา้นอ่ืนมาสนบัสนุนขอ้โตแ้ยง้ เช่น เหตุผลใน
เร่ืองกฎแห่งกรรม ท่ีเช่ือว่า มนุษยทุ์กคนมีกรรมเป็นของตน มีเผา่พนัธ์ุ มีกรรมเป็นกาํเนิด มีกรรม
เป็นท่ีพึ่ง การเกิดมาดีหรือเลวก็เพราะกรรม เป็นการยืนยนัถึงความเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนั
ของมนุษยท่ี์ไดม้าจากการเกิด ถึงแมจ้ะถูกโตแ้ยง้จากแนวคิดท่ีไม่เช่ือเร่ืองกรรมและการเกิดใหม่ 
หรือแนวคิดท่ีเห็นว่า การให้ผลของกรรมนั้น ปัญญาของมนุษยเ์ขา้ถึงไดย้าก เช่น ในขอ้โตแ้ยง้ของ
ไวทลี์ อาร์ พี. คอฟแมน, บรูซ อาร์.ไรเคนบคั และดาล เอส. ไรท์๑ ก็ตาม แต่พุทธปรัชญาเถรวาทก็มี
แนวคิดเร่ืองกรรมในชาติปัจจุบนัประกอบ เพื่อยืนยนัถึงความเท่าเทียมกนัอีกส่วนหน่ึง เช่น การทาํ
กรรมใดกไ็ดก้รรมนั้น (ทาํดีไดดี้ ทาํชัว่ไดช้ัว่) และพระวินยั ท่ีเม่ือกระทาํผดิพระวินยัอยา่งเดียวกนัก็
                                                 

๑
 ดูรายละเอียดใน ชาญณรงค ์ บุญหนุน, “ความเป็นธรรในพระไตรปิฎก”, รายงานวิจัยฉบับสมบูรณ์ 

(สาํนกังานกองทุนสนบัสนุนการวจิยั (สกว.), ม.ป.ท., ๒๕๕๐), หนา้ ๗๒-๙๗. 



 

 

๑๔๘ 

ไดรั้บโทษเท่าเทียมกนัและรับผลในชาติปัจจุบนั เป็นตน้ พร้อมกนันั้นยงัมีแนวคิดกรรมร่วม ท่ี
มนุษยเ์กิดมาตอ้งประสบพบเจอร่วมกนัมาทาํกรรมร่วมกนัหรือรับกรรมร่วมกนัในชาติปัจจุบนั ส่ิง
เหล่าน้ีเป็นการยนืยนัถึงพุทธปรัชญาเถรวาทมีแนวคิดเร่ืองความเท่าเทียมกนัหรือความเสมอภาคกนั 
ส่วนจะเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัอย่างจอห์น รอลส์ หรืออย่างไรนั้น จะไดว้ิเคราะห์ให้เห็น
ต่อไป โดยจะเร่ิมตน้จากจากการมีอยูข่องสรรพส่ิง และมนุษยต์ามกรอบแนวคิดในปรัชญาตะวนัตก
และหลกัตามแนวคิดในพทุธปรัชญาเถรวาทก่อน เพื่อจะนาํไปพิสูจน์การมีอยูข่องแนวคิดเร่ืองความ
ยติุธรรมทางสงัคม 

การมีอยู่จริงของสรรพส่ิงในโลก อนัเป็นปัญหาดา้นอภิปรัชญานั้น ดูเหมือนรอลส์จะ
ไม่ไดเ้นน้ดา้นน้ี การท่ีเขากล่าวว่า บุคคลแต่ละคนมีสิทธิในระบบเสรีภาพขั้นพื้นฐานท่ีเท่าเทียมกนั
อย่างกวา้งขวางและสอดคล้องกับระบบเสรีภาพสําหรับทุกคน  (หลักความเท่าเทียมกันของ
เสรีภาพ) นั้น แสดงให้เห็นว่า รอลส์เช่ือว่าสิทธิ และเสรีภาพมีอยู่จริง ส่วนจะจริงแบบใดนั้น เม่ือ
พิจารณาจากแนวคิดการมีอยูข่องสรรพส่ิงในโลกและจกัรวาล ตามแนวคิดตะวนัตกโดยทัว่ไปท่ีพอ
สรุปได ้๓ แนวคิด คือ ๑) แนวคิดแบบจิตนิยม เช่ือว่า สรรพส่ิงมีอยู่จริงในลกัษณะนามธรรม ๒) 
แนวคิดแบบสสารนิยมท่ีเช่ือว่า สสารเท่านั้นท่ีมีอยู่จริงในลกัษณะรูปธรรม และ ๓) แนวคิดแบบ
ธรรมชาตินิยม ท่ีเห็นว่ามีอยูจ่ริงทั้งแบบจิตนิยมและแบบสสารนิยม หรือทั้งนามธรรมและรูปธรรม 
ถึงแมแ้นวคิดทั้ง ๓ จะแตกต่างกนัไปบา้ง แต่ก็ดูเหมือนว่าจะมีจุดร่วม คือ การมีอยูจ่ริงของสรรพส่ิง
ท่ีมีอยู่นั้น อยู่ในลกัษณะเปล่ียนแปลง เช่น แนวคิดแบบอนัตนิยม (จิตนิยม) เช่ือว่าสรรพส่ิงใน
จกัรวาลเคล่ือนไหวไปสู่จุดหมายอนัใดอนัหน่ึง แนวคิดแบบจกัรกล (สสารนิยม) เห็นว่าจกัรวาล
ดาํเนินไปเหมือนเคร่ืองจักร และแนวคิดนวนิยม (ธรรมชาตินิยมหรือมนุษย์นิยม) เห็นว่าใน
กระบวนการเปล่ียนแปลงของสรรพส่ิงนั้นมีการกา้วกระโดดไปสู่ส่ิงใหม่ๆ  

ดงันั้น อาจกล่าวไดว้่า สิทธิและเสรีภาพในแนวคิดของรอลส์นั้นมีอยู่แบบธรรมชาติ
นิยมหรือมนุษยนิ์ยม ท่ีมีการเปล่ียนแปลงอยู่ตลอดเวลา ข้ึนอยู่กบัองคป์ระกอบหลายประการ เช่น 
การให้คุณค่าของมนุษยแ์ลว้สมมติบญัญติัข้ึน และความพึงพอใจของมนุษย ์(ทั้งส่วนบุคคล และ
ส่วนรวม) มีลกัษณะเป็นนามธรรม แต่ผลของสิทธิสามารถสมัผสัหรือรับรู้ไดอ้ยา่งเป็นรูปธรรม เช่น 
สิทธิในชีวิต สิทธิในร่างกาย และสิทธิในทรัพยสิ์น เป็นตน้  

สิทธิ และเสรีภาพในแนวคิดของรอลส์มีไดเ้พราะมีมนุษย ์เน่ืองจากรอลส์เห็นว่ามนุษย์
ตอ้งมีการตกลงร่วมกนัหรือทาํสัญญาประชาคม ดงัขอ้ความท่ีเขาอธิบายไวใ้นสภาวะเร่ิมแรก และ
ม่านแห่งความไม่รู้ ถา้ขาดตวัผูท้รงสิทธิ (คือมนุษย)์ สิทธิและเสรีภาพก็มีไม่ได ้ส่ิงท่ีมนุษยเ์รียกว่า
สิทธิในแนวคิดของรอลส์น้ี โดยตวัของส่ิงน้ีเองเป็นส่ิงท่ีเท่าเทียมกนั คือเป็นสรรพส่ิงชนิดหน่ึงเกิด
จากมนุษยส์มมติมีความเปล่ียนแปลงอยูต่ลอดเวลาเหมือนๆ กนั เพียงแต่เวลาท่ีมนุษยน์าํส่ิงท่ีเรียกว่า



 

 

๑๔๙

สิทธิน้ีไปใชใ้นสงัคมมกัจะเกิดความไม่เท่าเทียมกนั จนทาํใหดู้เหมือนวา่ส่ิงท่ีเรียกว่าสิทธิมีความไม่
เท่าเทียมกนัไปดว้ย เช่น การปฎิบติัต่อสิทธิในชีวิต ร่างกายของคนอย่างไม่เท่าเทียมกนั และการ
ปฎิบติัต่อสิทธิในโอกาส การถือเอาประโยชน์ในทรัพยสิ์น (กรรมสิทธ์ิ) อยา่งไม่เท่าเทียมกนัเป็นตน้ 
ซ่ึงทั้งหมดน้ีข้ึนอยูก่บัมนุษยเ์ป็นสาํคญั ซ่ึงจะวิเคราะห์ต่อไปน้ีเร่ืองธรรมชาติของมนุษย ์

ส่วนแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท ท่ีเก่ียวกบัการมีอยู่จริงของสรรพส่ิงในโลก และ
จกัรวาลนั้น เน่ืองดว้ยพทุธปรัชญาเถรวาทยอมรับว่าความจริงมี ๒ แบบ คือ แบบปรมตัถสัจจะ และ
แบบสมมติสัจจะ ดงันั้น สรรพส่ิงทั้งหลายจะว่ามีอยูก่็ใช่ จะว่าไม่มีอยูก่็ใช่ จะว่าทั้งมีอยูแ่ละไม่มีอยู่
กใ็ช่ เพราะพทุธปรัชญาเถรวาทเสนอแนวคิดเก่ียวกบัธรรมชาติของโลกผา่นหลกัธรรมสามเร่ือง คือ 
ปฎิจจสมุปบาท ไตรลกัษณ์ และขณิกาสภาวะ  

พุทธปรัชญาเถรวาทถือว่า ธรรมชาติ (สรรพส่ิงทั้ งหลาย) ของโลกท่ีบรรยายด้วย
หลกัธรรมสามเร่ืองน้ีเป็นภาวะท่ีอยูก่ึ่งกลางระหว่างธรรมชาติของโลกท่ีสองระบบปรัชญา คือ โลก
ตามอตัถิกทิฎฐิคือส่ิงท่ีมีอยู ่และโลกนตัถิกทิฎฐิคือส่ิงท่ีไม่มีอยู่๒ แสดงไว ้ 

กล่าวคือ โลกคือส่ิงท่ีว่างเปล่า  ตามพุทธปรัชญาเถรวาทเรากล่าวไม่ไดว้่าโลกมีอยู่ ใน
ขณะเดียวกนัเราก็กล่าวไม่ไดว้่าโลกไม่มีอยู่ ส่ิงท่ีเราสามารถยืนยนัไดก้็คือ โลกเป็นส่ิงท่ีว่างเปล่า 
ความว่างเปล่าของโลกน้ีพิจารณาไดจ้ากการท่ีโลกน้ีประกอบข้ึนจากธาตุ (สรรพส่ิงทั้งหลาย) ท่ีเกิด
ดบัสืบเน่ืองกนัอยูต่ลอดเวลา ภายในกระแสความเกิดดบัน้ี ไม่มีส่ิงท่ีเรียกว่าตวัตนอนัถาวร (สรรพ
ส่ิงท่ีถาวรไม่มี) พุทธปรัชญาเถรวาททางสายกลาง (มชัฌิมาปฎิปทา) ไม่สุดโต่งไปดา้นใดดา้นหน่ึง 
ข้ึนอยู่กบัว่าจะมองในแง่ใด ถา้มองในแง่ปรมตัถสัจจะอาจกล่าวไดว้่า สรรพส่ิงไม่มีอยู่อย่างถาวร 
(เป็นอสังขตธรรม) แต่ถ้ามองในแง่สมมติสัจจะเห็นว่าสรรพส่ิงทั้ งหลายก็มีอยู่ชั่วขณะแต่ละ
ช่วงเวลา โดยเกิดจากการปรุงแต่งแลว้แสดงสภาวะเห็นปรากฏ (สังขตธรรม และขณิกสภาวะ) 
ดงันั้น สิทธิและเสรีภาพถา้มองในดา้นสมมติสัจจะ ก็มีอยู่ในพุทธปรัชญาเถวาท ดงัจะพบแนวคิด
เหล่าน้ีไดใ้น ศีลหรือวินัยสําหรับมนุษยใ์นสังคม และทิศ ๖ (ดูรายละเอียดในบทท่ี ๓)  เป็นตน้ ท่ี
กล่าวถึงหนา้ท่ีของบุคคลในสังคม เช่น ในกุศลธรรมบถ ๑๐ ท่ีกล่าวถึงวินยัผูค้รองเรือน ว่า ควรเวน้
ไม่ทาํในกรณีต่างๆ คือ เวน้จากการฆ่า เวน้จากการลกัขโมย เวน้จากการประพฤติผิในกาม เวน้จาก
การพูดปด เวน้จากการพูดส่อเสียด เวน้จากการพูดคาํหยาบ เวน้จากการพูดเพอ้เจอ้ ไม่คิดเพ่งเล็ง
อยากไดข้องผูอ่ื้น และไม่คิดร้ายต่อผูอ่ื้น เป็นตน้ เม่ือสิทธิและหนา้ท่ีเป็นของคู่กนัอิงอาศยักนัอยูต่าม
แนวคิดของสังคมท่ีมีวฒันธรรมฐานสิทธิ อย่างสังคมตะวนัตก จึงสามารถตีความไดว้่า บุคคลก็มี
สิทธิในชีวิต สิทธิในร่างกาย (ท่ีเกิดจากขนัธ์ห้า) และสิทธิในทรัพยสิ์น (ปัจจยัพื้นฐาน) สิทธิใน
                                                 

๒
 ดูรายละเอียดใน สมภาร  พรมทา, “อตัถิตากบันัตถิตาในพุทธปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธ์

อกัษรศาสตรดุษฎบีัณฑิต, (บณัฑิตวทิยาลยั : จุฬาลงกรณ์มหาวทิยาลยั, ๒๕๓๔), หนา้ ๖-๓๖. 



 

 

๑๕๐

ลกัษณะน้ีอาจจดัไดว้า่เป็นสิทธิตามธรรมชาติ เม่ือทุกคนมีขนัธ์หา้เท่าเทียมกนั มีความจาํเป็นตอ้งใช้
ปัจจยัในการสืบต่อชีวิตเหมือนกนั สิทธิเหล่าน้ี ก็ควรจะเป็นสิทธิในเสรีภาพพื้นฐานท่ีมนุษยทุ์กคน
มีอยูเ่ท่าเทียมกนั ซ่ึงแนวคิดน้ีมีหลายส่วนท่ีตรงกบัแนวคิดของจอห์น รอลส์ 

นอกจากน้ี ก็ยงัสิทธิอีกส่วนหน่ึงท่ีเกิดจากการตกลงกนั (อาจตกลงกันโดยตรงหรือ
ปริยายก็ได)้ ท่ีตรงกบัแนวคิดในปรัชญาตะวนัตก ท่ีเรียกว่าการทาํสัญญาประชาคม สามารถพบได้
ในหลกัธรรมต่างๆ ของพุทธปรัชญาเถรวาท เช่น ในอคัคญัญสูตร ท่ีกล่าวถึงการกาํเนิดรัฐ และ
ผูป้กครอง ในทิศ ๖ และในศีลห้า ท่ีกล่าวเนน้ไปท่ีหนา้ท่ีของบุคคลแต่ละฝ่ายท่ีมีความสัมพนัธ์ต่อ
กนัในสังคมนั้น เม่ือฝ่ายหน่ึงมีหน้าท่ี ฝ่ายตรงขา้มก็ย่อมมีสิทธิ ท่ีเกิดจากการตกลงกนั (สัญญา
ประชาคม) โดยปริยาย สืบทอดกนัมาเป็นจารีตประเพณี  จดัเป็นสิทธิทางสังคมประการหน่ึง เป็น
ตน้ เพียงแต่สิทธิในส่วนน้ีพุทธปรัชญาเถรวาทไม่ไดเ้นน้ว่าตอ้งเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนั แต่
เม่ือพิจารณาโดยรวมแลว้จะเห็นวา่มีทั้งส่วนท่ีตอ้งเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนั และส่วนท่ีแตกต่าง
กนัอยา่งมีเหตุผลทางศีลธรรม 

ดงันั้น จะเห็นว่าสิทธิในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้นกวา้งกว่าสิทธิในแนวคิดของรอลส์ 
เพราะรอลส์เน้นเฉพาะสิทธิท่ีเกิดจากสัญญาประชาคม อนัจดัไดว้่าเป็นสิทธิทางสังคม แต่พุทธ
ปรัชญาเถรวาทนั้น มีแนวคิดว่า มนุษยน์ั้น ควรมีสิทธิไดท้ั้ง สิทธิตามธรรมชาติ และสิทธิทางสังคม 
แต่ทั้งแนวคิดของรอลส์ และแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท ต่างก็เช่ือว่า ส่ิงท่ีเรียกว่าสิทธิและ
เสรีภาพนั้น ต่างมีความเท่าเทียมกนั เป็นนามธรรม อยูใ่นสภาวะท่ีเปล่ียนแปลงอยูต่ลอดเวลา แต่การ
นาํส่ิงท่ีเรียกว่าสิทธิ และเสรีภาพไปใช้ในสังคม มกัจะเกิดความไม่เท่าเทียมกันอนัเกิดจากการ
กระทาํของมนุษย ์เพราะมนุษยเ์ป็นสรรพส่ิงท่ีมีลกัษณะพิเศษกว่าสรรพส่ิงอ่ืนๆ เช่น พืช สัตว ์และ
วตัถุส่ิงของ เป็นตน้ ส่วนการมี และใช ้สิทธิ และเสรีภาพท่ีทาํให้เกิดความไม่เท่าเทียมกนัอย่างไร 
ตอ้งอาศยัการวิเคราะห์ดา้นธรรมชาติของมนุษย ์ 

รอลส์ เช่ือว่า มนุษยมี์อยู่อย่างสมมติสัจจะ โดยธรรมชาติของมนุษย ์รอลส์เห็นดว้ยกบั
อารีสโตเติล คือ มนุษยป์ระกอบดว้ยกายและจิต  มนุษยเ์ป็นสัตวท่ี์มีความคิด มีเหตุผล และเห็นดว้ย
กบัคานท ์ในเร่ืองมนุษยเ์ป็นสตัวท่ี์มีจริยธรรม รอลส์เห็นวา่ ถึงมนุษยจ์ะมีสิทธิและเสรีภาพ การท่ีจะ
ใหสิ้ทธิและเสรีภาพมีความเท่าเทียมกนั ท่ีถือวา่เป็นความยติุธรรมทางสงัคม ตอ้งอาศยัจิตของมนุษย ์
โดยมีอาํนาจทางจริยธรรมสองอยา่งเป็นแรงกระตุน้ คือ ความมีเหตุผล และสาํนึกในเหตุผลกล่าวคือ 
เป็นบุคคลท่ีมีการวางแผนชีวิตอย่างมีเหตุผลโดยมีความสัมพนัธ์กับส่ิงท่ีดีของมนุษย  ์สามารถ
กาํหนด ทบทวน แสวงหาส่ิงท่ีดีในตวัเองอยา่งเป็นอิสระ โดยมีความคาดหวงัต่อจุดมุ่งหมายในชีวิต 
และการให้คุณค่าของส่ิงท่ีดีในฐานะท่ีเป็นการกระทาํท่ีมีเหตุผล และเป็นบุคคลท่ีมีสาํนึกในความ
ยติุธรรมซ่ึงสัมพนัธ์กบัแนวคิดเร่ืองส่ิงท่ีถูกตอ้ง โดยท่ีบุคคลมีความเตม็ใจในการร่วมมือทางสังคม 



 

 

๑๕๑ 

มีสิทธิและหน้าท่ีทางจริยธรรมเป็นขอ้กาํหนดของหลกัความยุติธรรมผ่านโครงสร้างพื้นฐานทาง
สงัคม ไม่วา่มนุษยน์ั้นจะอยูใ่นฐานะเป็นสมาชิกธรรมดาคนหน่ึงของสังคม หรือเป็นผูป้กครอง และ
มีจุดหมายหรือเป้าหมายแห่งชีวิตเหมือนกนั คือ ความสุข 

ส่วนพุทธปรัชญาเถรวาท เห็นว่า ธรรมชาติของมนุษย ์ในแง่ปรมตัถสัจจะไม่มีตวัตนท่ี
ถาวร (อสังขตธรรม) หรือมนุษยคื์อขนัธ์ ๕ อย่างเท่าเทียมกนั แต่ในแง่สมมติสัจจะ พุทธปรัชญา  
เถรวาทยอมรับว่ามนุษยน์ั้นมีตวัตนท่ีเกิดจากการปรุงแต่งของธาตุ (สังขตธรรม) ปรากฏอยู่ชั่ว
ขณะหน่ึง (ขณิกสภาวะ) ประกอบดว้ยรูปกบันาม หรือกายกบัจิตหรือวิญญาณ โดยมีจิตเป็นใหญ่ 
มนุษยเ์ป็นสัตวป์ระเสริฐ มีความคิด มีเหตุผล สามารถฝึกได ้(พฒันาตนเองได)้ ตอ้งการหลีกหนี
ทุกข ์แสวงหาสุข  อยูใ่นวฎัฎสงสารเหมือนกนัอย่างเท่าเทียมกนั มีจุดหมายหรือเป้าหมายแห่งชีวิต 
คือการหลุดพน้จากกิเลสเป็นอิสระหรือหลุดพน้จากความทุกข ์เพื่อพบความสุข ตลอดจนอาจบรรลุ
มรรคผลนิพพานสาํหรับมนุษยบางคน บางกลุ่ม 

ดงันั้น จึงเห็นไดว้่า แนวคิดเร่ืองเก่ียวกบัความจริงในธรรมชาติของมนุษยท์ั้งรอลส์และ
พุทธปรัชญาเถรวาทมีความสอดคล้องกัน เพียงแต่พุทธปรัชญาเถรวาทมองกว้างขวางและ
ครอบคลุมในดา้นต่างๆ มากกว่า โดยเฉพาะดา้นความเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนั ซ่ึงถือว่าเป็น
หวัใจหลกัของแนวคิดความยติุธรรมทางสงัคม 

ความเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัดา้นสิทธิในชีวิต ร่างกาย  ของมนุษย ์รอลส์เห็นว่า 
มนุษยค์วรมีสิทธิขั้นพื้นฐานเท่าเทียมกนั ดงัจะเห็นไดจ้ากหลกัความยติุธรรมของเขา ในหลกัการขอ้
แรก ท่ีกล่าวไวว้่า บุคคลแต่ละบุคคลมีสิทธิในระบบเสรีภาพขั้นพื้นฐานท่ีเท่าเทียมกันอย่าง
กวา้งขวาง และสอดคลอ้งกบัระบบเสรีภาพสาํหรับทุกคน (หลกัความเท่าเทียมกนัของเสรีภาพ) นั้น 
มีเป้าหมายท่ีอุดมการณ์ทางการเมืองในระบอบประชาธิปไตยท่ีประชาชนมีสถานะอยา่งเท่าเทียมกนั
ในการใชอ้าํนาจทางการเมือง (ตามแนวคิดของรุสโซ) คือ การปกครองหรือมีผูป้กครองท่ีส่งเสริม
ความเป็นอิสระในการปกครองตนเอง สามารถพฒันาและแสวงหาส่ิงท่ีดีสาํหรับตนเองเพื่อมุ่งไปสู่
เป้าหมายแห่งชีวิต (ตามแนวคิดของคานต)์ คือความสุข โดยตอ้งถูกตอ้งชอบธรรมทั้งกรรมวิธีและ
ผล ไม่ใช่การเน้นท่ีผลมากกว่าวิธีการแบบแนวคิดประโยชน์นิยม รอลส์ไม่ได้อ้างสิทธิตาม
ธรรมชาติเพื่อสนบัสนุนทฤษฎีความยติุธรรมของตน อยา่งเพลโต หรืออาริสโตเติล แต่เนน้ท่ีมนุษย์
ในสังคมเป็นสําคญั เกิดจากสัญญาประชาคมหรือขอ้ตกลงร่วมกัน ในแนวคิดของรอลส์ไม่มี
เสรีภาพใดสาํคญักวา่เสรีภาพขั้นพื้นฐาน แต่รอลส์กไ็ม่ไดร้ะบุวา่ สิทธิขั้นพื้นฐานมีอะไรบา้ง แต่เม่ือ
พิจารณาจากบริบทของแนวคิดต่างๆ ของรอลส์ พอจะตีความไดว้่า คงหมายถึง เสรีภาพดา้นมโน
ธรรมและอิสรภาพทางความคิด อิสรภาพในการรวมตวักนั เสรีภาพทางการเมืองท่ีเท่าเทียมกนั สิทธิ
และเสรีภาพท่ีจะปกป้องและยึดมัน่ในหลกัาร และอิสรภาพของบุคคล เช่น เสรีภาพในการเลือก
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อาชีพ และสิทธิในทรัพยสิ์นส่วนตวั และสิทธิและเสรีภาพภายใตห้ลกันิติธรรม ซ่ึงก็กินความหมาย
ของสิทธิในชีวิต ร่างกาย และทรัพย์สินไวด้้วย ดังนั้นสิทธิเหล่าน้ีจึงต้องเท่าเทียมกัน อนัเป็น
องคป์ระกอบของความยติุธรรมทางสงัคม 

ส่วนในพทุธปรัชญาเถรวาทมีคาํสอนเก่ียวกบัความเท่าเทียมกนัของมนุษยใ์นดา้นสิทธิท่ี
สามารถแยกวิเคราะห์ได ้๒ กรณี คือ ๑. สิทธิตามธรรมชาติ และ ๒. สิทธิทางสงัคม 

โดยสิทธิตามธรรมชาตินั้นสามารถแบ่งไดเ้ป็น ๒ ลกัษณะ คือ ก. สิทธิตามธรรมชาติ
แบบปฐมภูมิ และ ข. สิทธิท่ีไดม้าจากสิทธิตามธรรมชาติหรือสิทธิตามธรรมชาติแบบทุติยภูมิ 

๑. สิทธิตามตามธรรมชาติ 
ก. สิทธิตามธรรมชาติแบบปฐมภูมิ  
สิทธิตามธรรมชาติแบบปฐมภูมินั้น เม่ือพิจาณาดา้นการเกิดข้ึนของสิทธิชนิดน้ีในพุทธ

ปรัชญาเถรวาท จะเห็นไดว้่าเกิดจากการไม่ละเมิดสิทธิในศีลขอ้ ๑ (ของศีล ๕) และเป็นสิทธิท่ีมี
ความสาํคญัท่ีสุด ไดแ้ก่ สิทธิในชีวิตและร่างกาย โดยมีการให้เหตุผลสนบัสนุนว่า เป็นส่ิงท่ีเกิดมา
พร้อมกบัมนุษย ์เม่ือมนุษยถื์อว่าเป็นสรรพส่ิง ส่ิงหน่ึงในธรรมชาติ สิทธิในชีวิตท่ีเกิดมาพร้อมกบั
มนุษยจึ์งถือว่าเป็นสิทธิตามธรรมชาติ ท่ีถือว่าเป็นสิทธิเพราะชีวิตเป็นของแต่ละคนเป็นส่ิงท่ีมนุษย์
ทุกคนรักและหวงแหน สามารถกล่าวอา้งความเป็นเจา้ของชีวิตของตนไดดี้กว่าผูอ่ื้น (ไม่มีใครสร้าง
หรือใครมอบให้) และมีความชอบธรรมท่ีจะสืบต่อความมีชีวิตนั้น (แต่ไม่รวมถึงการทาํลายชีวิต
ของตวัเอง) การทาํให้กายมนุษยไ์ม่มีการสืบต่อ รวมไปถึงการทาํให้เสียภาวะปกติ เช่น ทาํให้
ร่างกายไดรั้บความลาํบาก ทาํใหเ้ส่ือมเสีย ช่ือเสียง (หากไม่ไดท้าํผดิ) ถือเป็นการละเมิดสิทธิในชีวิต 
(เป็นการเบียดเบียน) มนุษยท่ี์เกิดมามีรูปกบันามหรือกายกบัจิต หรือขั้น ๕ อย่างเท่าเทียมกนั
ประกอบกบัในอคัคญัญสูตร  ท่ีโตแ้ยง้ขอ้อา้งของพราหมณ์ในเร่ืองวรรณะ ท่ีอา้งว่า วรรณะพรามณ์
ประเสริฐท่ีสุดเพราะเกิดมาจากปากของพรหม แต่พระพุทธเจา้ไดโ้ตแ้ยง้ว่า มนุษยทุ์กคนเกิดมาจาก
ช่องคลอดของพรามณี มีความเท่าเทียมกนัในฐานะความเป็นมนุษย ์และในกฎแห่งกรรมท่ีกล่าวไว้
ว่า สัตวท์ั้งหลายมีกรรมเป็นของตน มีกรรมเป็นทายาท มีกรรมเป็นกาํเนิด มีกรรมเป็นเผ่าพนัธ์ุ มี
กรรมเป็นท่ีพึ่งอาศยั กรรมยอมจาํแนกสัตวท์ั้งหลายให้เลวและดีต่างกนั เม่ือมนุษยเ์ป็นสัตวช์นิด
หน่ึง กต็อ้งเป็นไปตามกรรมอยา่งเท่าเทียมหรือเสมอภาคกนั ตามกฎแห่งกรรม 

สิทธิในชีวิตน้ีพุทธปรัชญาเถรวาทถือว่ามนุษยมี์อยู่อย่างเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนั 
ซ่ึงสมภาร พรมทา ได้แสดงเหตุผลสนับสนุนไวว้่า พุทธศาสนาเร่ิมต้นแนวคิดเร่ืองสิทธิตาม
ธรรมชาติ ท่ีสิทธิในร่างกายและชีวิตบุคคล สิทธิดงักล่าวน้ีมนุษยทุ์กคนมีอยู่เสมอกนั ไม่ว่าเขาจะ
เกิดมาในลกัษณะอย่างไร เป็นคนพิการหรือสมบูรณ์หรือสมบูรณ์ครบถว้น เป็นคนตระกูลสูงหรือ
ตํ่าตอ้ย เป็นคนจนหรือรวย เป็นชายหรือหญิง เป็นคนฉลาดไม่ฉลาด ทุกคนอาจต่างกนัดงัท่ีกล่าวมา 



 

 

๑๕๓

แต่ความแตกต่างกนันั้นไม่ใช่สาระสาํคญัของความเป็นมนุษย ์พุทธศาสนายอมรับว่ามนุษยทุ์กคน
เป็นคนเท่าเทียมกนั๓  

ข. สิทธิท่ีไดจ้ากสิทธิตามธรรมชาติ หรือสิทธิทุติยภูมิ 
สิทธิชนิดน้ี สามารถพบไดใ้นจากการไม่ละเมิดสิทธิในศีลขอ้ ๒ ถึงขอ้ ๔ (ของศีล ๕)  

เป็นสิทธิท่ีเกิดจากการมีสิทธิประเภทแรกแลว้ใชสิ้ทธิของตนเองเพื่อให้ไดม้าซ่ึงสรรพส่ิงต่างๆ ท่ี
จาํเป็นต่อการดาํรงชีวิต  ท่ีแสวงหามาได้โดยชอบธรรม มนุษยผ์ูใ้ช้ความขยนัหมัน่เพียรนั้นมี
ความชอบธรรมท่ีจะใชส้รรพส่ิงนั้นให้เป็นประโยชน์ต่อการดาํรงชีวิตอยู่ของตน จนถึงการบรรลุ
เป้าหมายแห่งชีวิต ซ่ึงสิทธิบางอย่างสามารถโอนให้แก่กนัได ้สิทธิประเภทน้ีจึงเกิดความแตกต่าง
กนัได ้ซ่ึงพุทธปรัชญาเถรวาทไดใ้ห้หลกัการในการใชสิ้ทธิชนิดน้ีไวอ้ย่างเป็นระบบ เพราะสิทธิ
ทุติยภูมิน้ีก่อให้เกิดความแตกต่างกนัในดา้นทรัพยสิ์นของมนุษยไ์ด ้ผูมี้ความสามารถมากกว่ายอ่ม
ไดรั้บทรัพยสิ์นในธรรมชาติมากว่า หากเขาผูน้ั้นไม่สละสิทธิอนัน้ีให้กบัใครท่ีมีความสามารถนอ้ย
กว่าเขา อาจมีการนาํไปสู่การละเมิดสิทธิในชีวิตหรือสิทธิในการดาํรงอยู่ของมนุษยไ์ด ้และอาจจะ
ก่อให้เกิดปัญหาทางสังคมข้ึนอีกมากมาย เช่น การลกัทรัพย ์และการทาํร้ายกนั เป็นตน้ เพื่อแกไ้ข 
หรือป้องกนัปัญหาต่างๆ ทางสงัคม จึงเกิดแนวคิดเร่ืองสิทธิทางสงัคมข้ึน 

๒. สิทธิทางสงัคม 
การท่ีพุทธปรัชญาเถรวาทยอมรับ สภาวะของความไม่เท่าเทียมกันด้านสิทธิตาม

ธรรมชาติแบบทุติยภูมิอาจมีข้ึนได ้จึงเกิดแนวคิดเร่ืองสิทธิทางสังคมข้ึน เป็นการท่ีมนุษยม์าตกลง
ร่วมกนั เพื่อจะแกไ้ขปัญหาร่วมกนั ดงัจะพบไดใ้นอคัคญัญสูตร ท่ีมีการละเมิดสิทธิในการเก็บขา้ว
สาลีมาเป็นอาหาร บา้งพวกเกบ็ตุนไว ้ก่อใหเ้กิดความขาดแคลน มีการไปแยง่เอาของคนอ่ืน จนถึงมี
การทาํร้ายกนัข้ึน สัตวเ์หล่านั้น (มนุษย)์ จึงประชุมร่วมกนั แลว้เลือกสัตว ์(มนุษย)์ ผูท่ี้สง่างาม น่า
เกรงขาม เป็นผูป้กครอง ไวว้่ากล่าวติเตียนผูท่ี้ควรติเตียน ขบัไล่ผูท่ี้ควรขบัไล่ โดยจะแบ่งขา้วสาลี
ใหแ้ก่สัตวผ์ูม้าทาํหนา้ท่ีเป็นผูป้กตรองนั้น ซ่ึงตีความไดว้่า เดิมท่ีทุกคนมีสิทธิในทรัพยสิ์นเท่าเทียม
กนั สิทธิในอาณาเขตท่ีอยูเ่ท่าเทียมกนั มีสิทธิในการเสพเมถุนธรรมเท่าเทียมกนั เม่ือเกิดปัญหาการ
ละเมิดสิทธิเหล่าน้ี แต่ละคนจึงไม่สามารถจดัการแกปั้ญหาได ้จึงมีการตกลงสละสิทธิบางส่วนให้
องคก์รกลาง (รัฐหรือผูป้กครอง) ทาํหนา้ท่ี  

ดงันั้น ในพุทธปรัชญาเถรวาท สิทธิทางสังคมเกิดจากการตกลงร่วมกนัของสมาชิกใน
สังคมให้ทาํหน้าท่ี (ลงโทษผูก้ระทาํผิด และส่งเสริมผูก้ระทาํความดี) โดยผูป้กครองมีสิทธิไดรั้บ
ค่าตอบแทน (ขา้วสาลีท่ีสมาชิกในสังคมตกลงแบ่งให้) จึงเห็นไดว้่าสิทธิจึงมีอยู่คู่กบัหนา้ท่ี การท่ี
                                                 

๓
 สมภาร  พรมทา, ปรัชญาสังคมและการเมือง, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพจุ์ฬาลงกรณ์

มหาวทิยาลยั, ๒๕๓๘), หนา้ ๕๖. 



 

 

๑๕๔ 

ผูป้กครองท่ีมีสิทธิเหนือกว่าผูอ่ื้นไดก้็เพราะมาจากขอ้ตกลงร่วมกนั (ในปรัชญาตะวนัตกเรียกว่า
สัญญาประชาคม) ของสมาชิกท่ีมอบให้ โดยอิงอาศยัพื้นฐานบางประการของสิทธิตามธรรมชาติ 
โดยเฉพาะความยติุธรรมตามธรรมชาติแบบทุติยภูมิ ดงันั้นสิทธิทางสังคมน้ีจะขดัแยง้กบัสิทธิตาม
ธรรมชาติไม่ได ้สิทธิทางสังคมจึงควรเท่าเทียมกนั หรือถา้จาํเป็นตอ้งแตกต่างกนั ก็ตอ้งแตกต่างกนั
อยา่งมีเหตุผลทางศีลธรรม หรืออาจจะเรียกว่าเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัตามความเหมาะสมใน
ดา้นต่างๆ เช่น เหมาะสมในดา้นความจาํเป็น เหมาะสมในดา้นความสามารถ เหมาะสมในดา้นสิทธิ
หนา้ท่ีและความรับผิดชอบ (การลงโทษ) และเหมาะสมในดา้นความตอ้งการหรือความปรารถนา 
เป็นตน้ 

นอกจากน้ีพุทธปรัชญาเถรวาทยงัไดแ้สดงแนวคิดเพิ่มเติมไวใ้นวาเสฏฐสูตรว่า ในหมู่
มนุษยไ์ม่มีความแตกต่างในเร่ืองชาติกาํเนิด ความแตกต่างเป็นเพียงโลกสมญัญา คือช่ือท่ีสมมติเรียก
ให้แตกต่างกนัไป เช่น การแยกพวกตามประเภทของการประกอบอาชีพ คร้ันเวลาล่วงเลยมานานก็
เช่ือไปตามคาํเรียกช่ือนั้น แต่ท่ีเป็นจริงแลว้มนุษยจ์ะเป็นไปตามช่ือเรียกนั้นก็หาไม่ หากเป็นไป
เพราะกรรมคือการกระทาํของตนเองต่างหาก ถา้จะตดัสินความเป็นพราหมณ์กจ็ะตอ้งตดัสินกนัดว้ย
กรรมไม่ใช่ดว้ยชาติกาํเนิด ถา้จะยกให้พราหมณ์อยูใ่นวรรณะสูงสุดก็ตอ้งใชก้รรมเป็นเคร่ืองวดั ว่า
ถา้ทาํดีท่ีสุดก็ถือว่าเป็นผูอ้ยู่ในวรรณะสูงสุด และใครก็ตามถา้ประกอบคุณธรรมในระดบัเดียวกนั
นั้นก็ถือว่าเป็นพราหมณ์ได ้ไม่ว่าจะมีชาติกาํเนิดมาอยา่งไร โดยขอยกแนวคิดเร่ืองสิทธิของลอ็คมา
สนบัสนุน ซ่ึงลอ็คมีแนวคิดวา่มนุษยทุ์กตนเหมือนกระดาษขาวเม่ือตอนเกิดมา แต่สภาพสงัคมทาํให้
เขาเป็นคนดีหรือคนเลว จึงอาจจะพอตีความไดว้่า มนุษยทุ์กชีวิตมีสภาวะแห่งความเสมอภาคแลว้ 
กล่าวคือในสภาวะธรรมชาติของมนุษยทุ์กคนมีความเท่าเทียมกนัในสิทธิเสรีภาพท่ีสมบูรณ์ ปัจเจก
ชนสามารถดาํเนินชีวิตในสังคมอย่างมีความสุขโดยไม่ถูกจาํกดัต่อสิทธิทั้งหลายทั้งปวง มีความ
เสมอภาค เท่าเทียมกบัผูอ่ื้นซ่ึงเป็นสมาชิกคนหน่ึงของโลก 

ความเสมอภาคหรือความเท่าเทียมกนัในเร่ืองสิทธิน้ี ถา้จะนาํหลกัการเร่ืองกรรมทั้งใน
แง่อภิปรัชญาและแง่จริยธรรมมาอธิบายรวมกนั ก็อธิบายไดว้่ามนุษยมี์ทั้งส่วนท่ีเสมอและแตกต่าง
กนัโดยกรรม หมายถึงเสมอกนัตามกฎแห่งกรรม (กรรมนิยาม) อนัเดียวกนั คือทาํดีไดดี้ ทาํชัว่ไดช้ัว่
เสมอกนั ส่วนท่ีว่าแตกต่างกนัโดยกรรม หมายถึงแตกต่างกนัโดยการกระทาํ เช่น จะเป็นพราหมณ์ 
กษตัริย ์แพศย ์ศูตร พอ่คา้ และโจร เป็นตน้ ยอ่มข้ึนอยูก่บัการกระทาํของตนเองทั้งส้ิน นอกจากน้ีใน
หลกัคาํสอนเร่ืองอ่ืนๆ ก็ได้ปรากฏแนวคิดเร่ืองความเสมอภาคให้เห็น เช่น คาํสอนท่ีว่า โดย
ธรรมชาติแลว้ชีวิตมนุษยแ์ต่ละคนต่างกป็ระกอบไปดว้ยขนัธ์ ๕ และตอ้งตกอยูภ่ายใตก้ฎไตรลกัษณ์



 

 

๑๕๕ 

เหมือนกนั ทุกคน มีสิทธิ (โอกาส) ท่ีจะบาํเพญ็เพียรบรรลุมรรคผล นิพพาน คือความสุขท่ีสมบูรณ์
แห่งชีวิต อนัเป็นอุดมคติสูงสุดของชีวิตไดโ้ดยเสมอกนั อนัถือวา่เป็นสิทธิตามธรรมชาติของมนุษย ์

ในเม่ือความเสมอภาคหรือเท่าเทียมกันของสิทธิทางสังคมนั้ นต้องอาศัยสิทธิตาม
ธรรมชาติเป็นฐานในการอธิบาย ถา้อธิบายความเสมอภาคหรือความเท่าเทียมกนัตามกฎแห่งกรรม 
ก็ตอ้งเขา้ใจหลกักรรมในพุทธปรัชญาเถรวาท ซ่ึงมีทั้งกรรมเก่า (ในภพหรือชาติก่อน) และกรรม
ใหม่ (ในปัจจุบนั) โดยกรรมใหม่น้ีมีทั้งกรรมท่ีเป็นของตนเอง และกรรมของผูอ่ื้นท่ีมีผลกระทบ ถา้
อธิบายเพียงกรรมในชาติปางก่อนอาจทาํให้คนท่ีไม่เช่ือว่าชาติก่อนๆ มีจริง เขา้ใจไดย้าก ดงัไดมี้
แนวคิดบางแนวโตแ้ยง้ไว ้ 

การวิเคราะห์เร่ืองสิทธิน้ีขออนุญาตวิเคราะห์ถึงเสรีภาพรวมไปด้วยเพราะเห็นว่ามี
ทาํนองคลา้ยกนัหรือสามารถจดัอยูใ่นเร่ืองเดียวกนัไดเ้พราะคาํว่า เสรีภาพ หมายถึงการปลอดจาก
ถูกบงัคบัควบคุมโดยเง่ือนไขปัจจยัจากภายนอก โดยมากมุ่งเนน้ท่ีอาํนาจรัฐหรือฝ่ายปกครองแต่ตาม
แนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท ไดแ้บ่งเสรีภาพออกเป็น ๒ ระดบั คือ เสรีภาพในระดบัโลกียะ ซ่ึง
มีความหมายสอดคลอ้งกับแนวคิดของล็อค ท่ีให้ความหมายไวว้่า ความเป็นใหญ่ในตน ไม่ถูก
ควบคุมบงัคบัจากผูอ่ื้น เสรีภาพท่ีจะวิพากวิจารณ์กนัในทางสร้างสรรค ์เพื่อความดีงามของหมู่คณะ 
เสรีภาพทางความเช่ือความคิดเห็น เป็นตน้ แต่เสรีภาพท่ีแทจ้ริงตามคติแห่งพุทธปรัชญาเถรวาท คือ 
เสรีภาพในระดบัโลกตุตระ หมายถึงเสรีภาพท่ีปลอดจากการควบคุมบงัคบัจากเง่ือนไขปัจจยัภายใน
ตน ไดแ้ก่อาํนาจของขา้ศึก ๓ กองทพั คือความโลภ ความโกรธ และความหลง เพื่อท่ีสามารถนาํ
ชีวิตตนเองหลุดพนัจากกองทุกขไ์ดโ้ดยส้ินเชิง ดงัท่ีเรียกกนัว่าสําเร็จเป็นพระอรหันต์หรือบรรลุ
มรรคผลนิพพานอนัถือเป็นสิทธิเสรีภาพท่ีแทจ้ริงท่ีเป็นสิทธิเสรีภาพและอิสรภาพท่ีสูงสุดตามคติ
ของพุทธปรัชญาเถรวาท ซ่ึงสิทธิตามธรรมชาติท่ีเกิดมาพร้อมชีวิตน้ีใครจะล่วงละเมิดมิได ้ถา้มีการ
ล่วงละเมิดถือวา่เกิดความไม่ยติุธรรม 

แต่ทั้งแนวคิดของรอลส์ และพุทธปรัชญาเถรวาท ต่างก็ยอมรับว่า สิททธิและเสรีภาพมี
อยูจ่ริง และให้ความสาํคญัต่อสิทธิและเสรีภาพโดยถือว่าเป็นองคป์ระกอบท่ีส่ิงสาํคญัประการหน่ึง
ของความยติุธรรมทางสังคม กล่าวคือ ถา้มนุษยมี์สิทธิและเสรีภาพอยา่งเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาค
กนัก็เช่ือไดว้่าป็นปัจจยัสาํคญัท่ีพิสูจน์การมีความยติุธรรมทางสังคม โดยสิทธิตามธรรมชาติแบบ
ปฐมภูมินั้นควรจะเท่าเทียมกันหรือเสมอภาคกันท่ีเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม (ด้านปริมาณ หรือ
คุณภาพ หรือทั้งสองดา้น) ส่วนสิทธิตามธรรมชาติแบบทุติยภูมิและสิทธิทางสังคมนั้นถา้เป็นไปได้
ก็ควรจะเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัท่ีเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม แต่ถา้จาํเป็นตอ้งแตกต่างก็ควรจะ



 

 

๑๕๖ 

แตกต่างกนัอยา่งมีเหตุผลทางศีลธรรม คือเป็นไปในลกัษณะท่ีเรียกว่าเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนั
ตามความเหมาะสมในดา้นต่างๆ  

 
๔.๒ วเิคราะห์แนวคดิความยุติธรรมทางสังคมจากข้อถเถียงเร่ืองความแตกต่างกนั หรือความเท่า
เทยีมกนัหรือความเสมอภาคกนัตามความเหมาะสมในด้านต่างๆ ในพุทธปรัชญาเถรวาท ตามกรอบ
แนวคดิ (หลกัความแตกต่าง) ของจอห์น รอลส์ 

แนวคิดเร่ืองความแตกต่าง หรืออาจจะเรียกว่าความเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัตาม
ความเหมาะสมในดา้นต่างๆ เช่น เหมาะสมดา้นความจาํเป็น เหมาะสมดา้นความสามารถ เหมาะสม
ดา้นสิทธิหนา้ท่ีและความรับผิดชอบ (รวมการลงโทษดว้ย) และเหมาะสมดา้นความตอ้งการหรือ
ความปรารถนา เป็นตน้ นั้น เม่ือพิจารณาในหลายๆ แนวคิดแลว้ เห็นว่าต่างยอมรับว่ามีได ้ในสรรพ
ส่ิงต่างๆ โดยเฉพาะมนุษย ์  

ยกตวัอยา่ง ในดา้นอภิปรัชญา การมีอยูข่องสรรพส่ิงท่ีเรียกวา่ มนุษย ์เม่ือพิจารณานบัแต่
หลงัจากเกิด (คลอดจากครรภ)์ แลว้ ใชชี้วติอยูร่ะหวา่งหลงัเกิดจนถึงตาย และขณะตาย (ส่วนก่อน
เกิด ขณะเกิด และหลงัจากตายนั้น นอกประเดน็จะกล่าวถึงเฉพาะในส่วนท่ีเก่ียวขอ้งเท่านั้น) ถา้มอง
ในแนวคิดของพวกสสารนิยม ท่ีเนน้ปริมาณ (จาํนวนและขนาด) และคุณภาพ (คุณสมบติั) จะพบวา่
ไม่มีอะไรเสมอภาคหรือเท่าเทียมกนั ทั้งน้ีโดยอาศยัหลกัเกณฑก์ารเขา้ถึงหรือรู้ได ้ (ญาณวิทยา) ทาง
อายตนะทั้ง ๕ เช่น การประจกัษณ์ดว้ยทางตา ทางหู จมูก ล้ิน และการสมัผสั (ไดเ้ห็น ไดย้นิเสียง ได้
กล่ิน รู้รส หรือรู้สึกไดจ้ากการสมัผสั) นบัแต่เม่ือคลอดออกมาจากครรภม์ารดาแลว้ จะพบวา่ส่วน
ใหญ่มนุษยเ์รามีอวยัวะครบ ๓๒ แต่กมี็จาํนวนไม่นอ้ยท่ีไม่ครบ หรือครบแต่ขนาดไม่เท่ากนั หรือใช้
การไม่ไดเ้หมือนกนั หรือบางคนกมี็เกิน ๓๒ กมี็ จึงอาจกล่าวไดว้า่มนุษยท์างกายภาพแลว้ไม่มีใคร
เหมือนใครทุกอยา่ง อยา่งนอ้ยตอ้งมีขอ้แตกต่างกนับา้งบางอยา่ง เช่น ลายน้ิวหวัแม่มือของแต่ละคน
ท่ีไม่มีใครเหมือนกนั เป็นตน้ ส่วนในดา้นคุณภาพ (คุณสมบติั) กจ็ะพบวา่ บางคนเกิดมาฉลาดมาก 
บางคนเกิดมาฉลาดนอ้ย บางคนเกิดมามีความสามารถมาก บางคนเกิดมามีความสามารถนอ้ย ดงันั้น
ถา้มองในแนวคิดน้ีแลว้จะเห็นไดว้า่มนุษยไ์ม่มีความเสมอภาคหรือความเท่าเทียมกนั แมแ้ต่คนเดียว 
ถึงมนุษยจ์ะประกอบดว้ยธาตุทั้งส่ี เหมือนกนักต็าม เพยีงแต่มนุษยมี์ธาตุเหล่านั้นเป็นส่วนประกอบ
เหมือนกนั (อาจจะเป็นแบบสดัส่วน) คลา้ยเคร่ืองจกัรทาํใหป้รากฎสภาพของชีวิตข้ึนมา 

แต่ในแนวคิดของพวกจิตนิยมท่ีเนน้ความคิด สติปัญญา อารมณ์ และความสามารถ มอง
ว่ามนุษยป์ระกอบดว้ยร่างกายกบัจิตใจ โดยมีจิต (ใจ) เป็นใหญ่ หรือเป็นนายของร่างกาย มนุษยทุ์ก
คนมีกายและจิตในฐานะความเป็นมนุษยเ์หมือนกนั แต่คุณภาพของกายและจิตอาจมีคุณภาพไม่
เท่ากนั ดงัจะพบว่า มนุษยบ์างคนมีจิตใจดี เขม้แขง็ จิตใจสูง บางคนก็มีจิตใจไม่ดี อ่อนแอ จิตใจตํ่า



 

 

๑๕๗ 

ชา้  บางคนมีสติปัญญาดี บางคนสติปัญญาไม่ดี จึงทาํให้มีความสามารถพฒันาตนเอง ความพอใจ 
ความตอ้งการ ความเหมาะสม และโอกาสท่ีไม่เท่าเทียมกนั จึงพอตีความไดว้่าปรัชญาตะวนัตกก็
ยอมรับในประเดน็เหล่าน้ี เช่น ในแนวคิดของเพลโตท่ีแบ่งคนใหท้าํหนา้ท่ีตามความเหมาะสม แต่ก็
ยอมรับศกัด์ิศรีในความเป็นมนุษยต์อ้งเสมอภาคหรือเท่าเทียมกนั ดงัมีหลกัฐานในเร่ืองสิทธิตาม
ธรรมชาติในชีวิต ร่างกาย และทรัพยากรธรรมชาติ  

ส่วนแนวคิดของพวกธรรมชาตินิยมและมนุษยนิยมนั้น มีแนวคิดท่ีประนีประนอม
แนวคิดทั้งสองดงักล่าวมาน้ีเขา้ดว้ยกนั คือเห็นวา่ มนุษยก์คื็อสรรพส่ิง ส่ิงหน่ึงในโลกและจกัรวาลท่ี
ประกอบดว้ยเหตุปัจจยัมีความเป็นไปตามกฎธรรมชาติ 

ในแนวคิดของรอลส์ก็ไม่ปฎิเสธ ความแตกต่าง ดงัจะเห็นจากขอ้เสนอในหลกัการขอ้ท่ี
สอง ท่ีกล่าวไวว้า่ ความไม่เท่าเทียมกนัทางเศรษฐกิจและสงัคมจะถูกจดัทาํข้ึนไดต่้อเม่ือ 

ก. เป็นไปเพื่อผลประโยชน์ท่ีมากท่ีสุดของคนท่ีเสียเปรียบมากท่ีสุด (The Least 
Advantaged) และ 

ข.  การไดห้รือการเขา้สู่ตาํแหน่งหน้าท่ีเปิดให้กบัทุกคนภายใตเ้ง่ือนไขของความเท่า
เทียมท่ีเท่ียงธรรมของโอกาส 

หลกัความแตกต่างเป็นหลกัการท่ีใชใ้นการแบ่งสรรปันส่วนผลประโยชน์จากสรรพส่ิง
ในสังคม เช่น เร่ืองรายได้ ทรัพย์สิน อาํนาจ และตาํแหน่งหน้าท่ี เป็นต้น โดยกําหนดไว้ว่า 
โครงสร้างพื้นฐานทางสังคม ซ่ึงก่อให้เกิดความไม่เท่าเทียมกนัทางเศรษฐกิจและสังคม ถูกจดัข้ึน
เพื่อผลประโยชน์ท่ีมากท่ีสุดของคนท่ีเสียเปรียบมากท่ีสุด ความไม่เท่าเทียมกนัดงักล่าว จึงเป็นความ
ไม่เท่าเทียมกนัในเร่ืองของรายได ้ทรัพยสิ์น อาํนาจ และตาํแหน่งหนา้ท่ี ท่ีจะแบ่งใหก้บับุคคลต่างๆ 
นัน่เอง โดยรอลส์ ไดย้กตวัอยา่งเร่ืองการกระจายรายไดร้ะหวา่งชนชั้นทางสงัคม ท่ีเขาสมมติถึงกลุ่ม
บุคคลซ่ึงมีรายไดต่้างกนั กลุ่มหน่ึงเป็นชนชั้นนายทุนหรือผูเ้ป็นเจา้ของปัจจยัการผลิต โดยเป็น
เจา้ของทรัพยสิ์นในสังคมท่ีมีการปกครองระบอบประชาธิปไตย ซ่ึงมีสภาพท่ีดีกว่าชนชั้นผูใ้ช้
แรงงานท่ีไม่มีทกัษะหรือความชาํนาญพิเศษ คาํถามก็คืออะไรท่ีจะสามารถมาอธิบายความชอบ
ธรรมของความไม่เท่าเทียมกนัในสภาพชีวิตของคนทั้งสองชนชั้นน้ี  

ตามหลกัความแตกต่างแลว้ ความแตกต่างในสภาพชีวิตเช่นน้ีจะชอบธรรมก็ต่อเม่ือ
เป็นไปเพื่อคนท่ีเสียเปรียบ ซ่ึงก็คือกลุ่มบุคคลท่ีใชแ้รงงานเหล่านั้น ความไม่เท่าเทียมกนัน้ียอมให้
เกิดข้ึนไดต่้อเม่ือ หากไม่มีหรือลดความไม่เท่าเทียมกนัน้ีลงแลว้ จะทาํให้ชนชั้นแรงงานยิ่งอยู่ใน
สภาพท่ีแยล่งไปอีก กล่าวคือนายทุนเจา้ของกิจการอาจจะก่อใหเ้กิดการผลิตท่ีมีประสิทธิภาพ ทาํให้
มีผลผลิตในการอุปโภคและบริโภคอยา่งทัว่ถึงและราคาถูก ซ่ึงทาํให้ชนชั้นผูใ้ชแ้รงงานมีสภาพท่ีดี
ข้ึน ซ่ึงความจริงจะเป็นเช่นนั้นหรือไม่เราไม่อาจทราบได ้แต่ส่ิงท่ีรอลส์ช้ีให้เห็นก็คือหากจะหา



 

 

๑๕๘ 

ความชอบธรรมของความไม่เท่าเทียมกนัในกรณีเช่นน้ี จะตอ้งหาขอ้โตเ้ถียงให้เป็นไปตามหลกั
ความแตกต่าง อาจจะเป็นความแตกต่างท่ีเป็นลกัษณะความเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัตามความ
เหมาะสมในดา้นต่างๆ เช่น เหมาะสมในดา้นความจาํเป็น เหมาะสมในดา้นความสามารถ เหมาะสม
ในดา้นสิทธิหนา้ท่ีและความรับผดิ และเหมาะสมในดา้นความตอ้งการ เป็นตน้ ดูเหมือนการเนน้ว่า 
ตอ้งทาํความแตกต่างให้เป็นความเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนั ซ่ึงหลายแนวคิดก็ไปฝากไวก้บั
ระบบโครงสร้างของสังคม การจดัระบบโครงสร้างท่ีก่อให้เกิดความไม่เท่าเทียมกนัท่ีไม่ยุติธรรม 
คือ ความไม่เท่าเทียมกนัท่ีทาํให้คนท่ีไดเ้ปรียบไดผ้ลประโยชน์มากจนเกินไป จนกระทัง่หากลด
ความไดเ้ปรียบหรือผลประโยชน์ของคนท่ีไดเ้ปรียบลงแลว้ จะทาํให้สภาพการณ์ของคนท่ีอยู่ใน
ฐานะท่ีเสียเปรียบดีข้ึน หลกัความแตกต่างมีแนวคิดของความเท่าเทียมกันแบบเสมอภาค อย่าง
รุนแรงในแง่ท่ีวา่ หากการกระจายผลประโยชน์อยา่งไม่เท่าเทียมกนัไม่ไดท้าํใหบุ้คคลแต่ละคนดีข้ึน
แลว้ กย็อมแบ่งอยา่งเท่าๆ กนัโดยไม่มีใครไดผ้ลประโยชน์เพิ่มข้ึนดีกวา่  

เม่ือพิจารณาจากหลกัความยติุธรรม ๒ ขอ้ของรอลส์ คือ หลกัการขอ้แรกท่ีว่า บุคคลแต่
ละคนมีสิทธิท่ีเท่าเทียมกนัตามระบบทั้งหมดของเสรีภาพขั้นพื้นฐานท่ีเท่าเทียมกนัท่ีกวา้งขวางมาก
ท่ีสุด ท่ีเขา้กนัไดก้บัระบบของเสรีภาพท่ีคลา้ยคลึงกนัสาํหรับทุกคน และหลกัการขอ้สอง ความไม่
เท่าเทียมกนัทางเศรษฐกิจและสงัคมจะถูกจดัทาํข้ึนไดต่้อเม่ือ ๑. เป็นไปเพื่อผลประโยชน์ท่ีมากท่ีสุด
ของคนท่ีเสียเปรียบมากท่ีสุด และ ๒. การไดห้รือการเขา้สู่ตาํแหน่งหนา้ท่ีเปิดให้กบัทุกคนภายใต้
เง่ือนไขของความเท่าเทียมท่ีเท่ียงธรรมของโอกาส จากทฤษฎีความยุติธรรมของรอลส์จะพบว่ามี
ความสอดคลอ้งกบัแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท กล่าวคือรอลส์เห็นว่าถา้ทุกคนท่ีเหมือนกนัก็
ควรจะมีสิทธิเท่าเทียมกนั ส่วนคนท่ีแตกต่างกนัก็ควรไดรั้บสิทธิในการปฏิบติัท่ีแตกต่างกนั หรือ
อาจกล่าวไดว้า่ แตกต่างอยา่งมีเหตุผลมาอธิบายและยอมรับร่วมกนัไดใ้นสงัคม เช่น แตกต่างกนัตาม
หนา้ท่ี ตามความสามารถในแนวคิดของเพลโต และอาริสโตเติล เป็นตน้ 

สําหรับพื้นฐานปรัชญาสังคมของพุทธปรัชญาเถรวาท  มองมนุษย์เป็นหน่ึงใน        
สังขตธรรม ประกอบไปดว้ยขนัธ์ ๕ เหมือนกนั ท่ีอยู่ภายใตก้ฎปฏิจจสมุปบาทและกฎไตรลกัษณ์
เหมือนกนั คือ มนุษยเ์ป็นสมมติบญัญติัหรือมนุษยใ์นฐานะสมมติสัจจะตอ้งเป็นไปตามกฎหมแห่ง
กรรมหรือกฎธรรมชาติ จึงสอดคลอ้งกบัแนวคิดปรัชญาตะวนัตกท่ีกล่าวมาขา้งตน้ คือ เห็นว่ามนุษย์
ไม่มีความเสมอภาคหรือความเท่าเทียมกนัในดา้นกายภาพ (ร่างกาย) และในดา้นคุณภาพของจิต 
(จิตใจ) สติปัญญา และความสามารถ ดงัจะเห็นไดใ้นกฎแห่งกรรม ท่ีกล่าวว่า มนุษยมี์กรรมเป็นของ
ตน มีกรรมเป็นเผา่พนัธ์ุ มีกรรมเป็นท่ีพึงอาศยั และการท่ีมนุษยเ์กิดมามีร่างกาย ผิวพรรณแตกต่าง
กนั หรือมีอายสุั้น ก็เพราะกรรมในภพก่อน แต่สาํหรับในดา้นสังคมแลว้ ศกัด์ิศรีในฐานะความเป็น



 

 

๑๕๙ 

มนุษยค์วรเสมอภาคหรือเท่าเทียมกนั ดงัจะเห็นไดใ้นการโตแ้ยง้เร่ืองวรรณะท่ีปรากฎในอคัคญัญ
สูตร ท่ียืนยนัว่ามนุษยทุ์กชีวิตเกิดมาเท่าเทียมกนั คือเกิดจากครรภม์ารดา มีชีวิตและร่างกายท่ีเป็น
มนุษยเ์หมือนกนั แต่แตกต่างกนัหลงัเกิด คือการทาํกรรม (ดี ชัว่ ประเสริฐ) ซ่ึงสอดคลอ้งกบัแนวคิด
ของเพลโตและอาริสโตเติล (จิตนิยม) ท่ีเห็รวา่ในฐานะท่ีมีความสามารถทางศีลธรรมนั้นมีสิทธิท่ีไม่
เท่าเทียมกัน ซ่ึงทั้ง เพลโตและอาริสโตเติล ต่างยอมรับว่าคนบางคนมีความสามารถท่ีจะบรรลุ
จุดมุ่งหมายและประสบความสาํเร็จในชีวิตไดดี้กว่าบางคน กล่าวคือ มนุษยแ์ตกต่างกนัทางกายภาพ 
(ขนาดของอวยัวะท่ีประกอบเป็นร่างกาย) และแตกต่างกนัทางดา้นจิต (ความสามารถ ความคิด 
สติปัญญา) อนัส่งผลไปถึงความแตกต่างกนัในสิทธิทางสงัคมทั้งตามปกติ และตามขอ้ตกลงกนั 

 
๔.๓ วเิคราะห์ลกัษณะความยุติธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาท ตามกรอบแนวคดิปรัชญา
ตะวนัตก 

ในท่ามกลางกระแสแนวคิดความยติุธรรมทางสังคมท่ียดึหลกัความเสมอภาคหรือความ
เท่าเทียมกนัท่ีเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม  และความแตกต่างกนัอยา่งมีเหตุผล หรือความเท่าเทียมกนั
หรือเสมอภาคกนัตามความเหมาะสมในดา้นต่างๆ นั้น เม่ือยอ้นกลบัไปพิจารณาลกัษณะแนวคิด
ความยติุธรรมของพิธากอรัส และแนวคิดของอาริสโตเติล โดยเฉพาะอาริสโตเติลนั้นไดอ้ธิบายถึง
ลกัษณะของความยติุธรรม ๒ ลกัษณะ คือ ความยติุธรรมในการแบ่งสันปันส่วน (กระจายยติุธรรม) 
และความยุติธรรมในการแลกเปล่ียนและทดแทน (ยุติธรรมชดเชย) โดยท่ีความยุติธรรมในการ
ทดแทนนั้นข้ึนอยู่กบัความยุติธรรมในการแบ่งสรรปันส่วน กล่าวคือ เราตอ้งรู้เสียก่อนว่าอนัไหน
เป็นส่วนของใคร เม่ือรู้เช่นน้ีแลว้ ใครไปล่วงเกินเบียดเบียนส่วนของเขา ไปทาํลายหรือทาํให้ส่วน
ของเขาเสียไป ก็ไดช่ื้อว่าทาํผิด และเพื่อให้เกิดความยติุธรรมก็จะตอ้งทดแทนส่วนท่ีเสียไปของเขา
ใหก้ลบัคืนมาดงัเดิม ความยติุธรรมในการทดแทนจึงมีข้ึนเพื่อสนบัสนุนรักษาความยติุธรรมในการ
แบ่งสรรปันส่วน ถา้เราไม่ยอมรับว่าอนัไหนเป็นส่วนของใคร เราก็พูดไม่ไดว้่าใครเบียดเบียนใคร 
หรือใครละเมิด ใครโกง ใครขโมยของเขา คาํวา่ไปขโมยเขา ไปโกงเขา ไม่แยง่ชิงเขา เหล่าน้ี จะมีได้
ก็ต่อเม่ือรับกนัเสียก่อนว่า ส่วนน้ีของเขา ส่วนน้ีของเรา และไม่ว่าสังคมจะเปล่ียนไปอยา่งไร ส่ิงท่ี
ขาดเสียไม่ได้อย่างหน่ึงก็ คือเคร่ืองวัดในการแบ่งสรรปันส่วน  การท่ีมีผู ้คิดว่าสังคมเลิก
แบ่งสรรปันส่วนไดน้ั้น ผูว้ิจยัเห็นวา่ แนวคิดนั้นยงัไม่ถึงท่ีสุดและยงัคิดไปไม่ตลอด หลกัแบ่งส่วนน้ี
เลิกไม่ได ้ไดแ้ต่อยา่งมากกจ็ดัแบ่งส่วนเสียใหม่ ปักปันเขตใหม่เท่านั้น  

การแบ่งสรรปันส่วนท่ีว่าน้ี ก็คือการวางมาตรฐานว่า ส่วนไหนเป็นสิทธิของใคร ซ่ึง
แนวคิดของอาริสโตเติลกส็ามารถนาํมาสนบัสนุนแนวคิดในพทุธปรัชญาเถรวาทได ้เพราะมีแนวคิด
สอดคลอ้งกนั ส่วนการแบ่งสันปันส่วนกนัอยา่งไรจึงจะยุติธรรมนั้น ผูว้ิจยัเห็นว่าอาริสโตเติลมิได้



 

 

๑๖๐

กล่าวไวโ้ดยตรง เพียงแต่วางหลกัการกวา้งๆ ว่า ส่ิงท่ีเหมือนกนัก็ควรไดรั้บการปฏิบติัเช่นเดียวกนั 
และส่ิงท่ีต่างกนักค็วรไดรั้บการปฏิบติัท่ีต่างกนัดว้ยเท่านั้น ซ่ึงแนวคิดน้ีกเ็ป็นไปในแนวทางเดียวกนั
กบัแนวคิดของเพลโต เพียงแต่เพลโตเพ่งเล็งในดา้นการแบ่งสรรปันส่วนดา้นแรงงาน แทนท่ีจะ
พิจารณาไปในรูปของการจดัเก็บภาษีอากรพลรัฐในอุดมรัฐ ก็มุ่งท่ีการแบ่งสรรปันส่วนแรงงานใน
แง่ท่ีวา่ทุกคนทาํตามหนา้ท่ี ผลผลิตท่ีไดจ้ากแรงงานจะมีการแบ่งสรรปันส่วนโดยวิธีการแลกเปล่ียน
กนั หรือเม่ือรัฐขยายตวัมากข้ึน อาจเป็นรูปของการซ้ือขาย กล่าวคือให้คน ๆ หน่ึง ทาํหน้าท่ีอย่าง
เดียวในเวลาเดียวกนั รัฐจะตอ้งประกอบดว้ยช่างไม ้ช่างเหลก็ ชาวนา ช่างทาํรองเทา้ ฯลฯ แต่ละคน
จะทาํงานเฉพาะท่ีเป็นหนา้ท่ีตามท่ีตนถนดัเท่านั้น จะเป็นไปในลกัษณะของแต่ละคนทาํงานเพ่ือคน
ทุกคน สมมติว่าในรัฐมีคน ๔ คน ชาวนาคนเดียวจะตอ้งหาขา้วให้คน ๔ คน ตอ้งใชเ้วลาและกาํลงั
งานผลิตอาหาร เป็น ๔ เท่า และแบ่งใหค้นอ่ืน ๆ จะดีกวา่ท่ีจะใหห้าอาหารเพียงหน่ึงในส่ี เพื่อตวัเอง
เพียงคนเดียว โดยใชเ้วลาหน่ึงในส่ี ใชเ้วลาอีกสามส่วนท่ีเหลือ ส่วนหน่ึงปลูกบา้น อีกส่วนหน่ึงทอ
ผา้ อีกส่วนหน่ึงทาํรองเทา้ โดยไม่ตอ้งยุง่เก่ียวกบัคนอ่ืน ๆ เลย ยอ่มจะไม่ดีเท่าใชว้ิธีแบ่งงานกนัทาํ 
แลว้แลกเปล่ียนผลิตผลท่ีเกิดจากแรงงานให้แก่กนัและกนั เพลโตไม่ไดเ้นน้ว่าความยติุธรรมทาง
สังคมตอ้งเสมอภาคหรือเท่าเทียมกนัแบบทั้งปริมาณและคุณภาพ แต่อาจจะเป็นไปในลกัษณะตาม
ความเหมาะสมมากกวา่ 

แต่สาํหรับแนวคิดของมาร์ก (Carl Marx) ท่ีปรากฎในโครงสร้างระบบสังคมนิยมแบบ
มาร์กซิสม ์(Marxist) ท่ีมุ่งวิเคราะห์ความยติุธรรมทางสังคมท่ีเป็นผลมาจากระบบเศรษฐกิจ ระบบ
ทุนนิยมเกิดจากความไม่เท่าเทียมกนั ในแง่ผลประโยชน์รายได ้อนัเกิดจากการแบ่งแรงงาน รายได้
ของกรรมกรกบันายทุนไม่สัมพนัธ์กนั มีความไม่ยุติธรรม แง่การกระจายอตัราส่วนแรงงาน ดว้ย
เหตุน้ี อาจตีความไดว้า่มาร์กโตแ้ยง้แนวคิดของอาริสโตเติล เพลโต และพุทธปรัชญาเถรวาท โดยท่ี
มาร์กเนน้ความยติุธรรมท่ีความเท่าเทียมกนัในแง่เศรษฐกิจ ให้ทุกคนมีรายไดเ้ท่าเทียมกนั (กระจาย
ยติุธรรม แบบสงัคมนิยม)   

ส่วนจอห์น รอลส์ แนวคิดบางส่วนดูคลา้ยกบัมาร์ก แต่แนวคิดส่วนใหญ่เม่ือพิจารณา

โดยละเอียดแลว้จะพบว่า มีแนวคิดต่างจากมาร์ก และต่างจากพุทธปรัชญาเถรวาทบา้งบางประการ 

ซ่ึงเม่ือพิจารณาจากท่ีเขาวิเคราะห์ว่า  ระบบสังคมนิยม อัตราส่วนของรายได้ไม่สัมพนัธ์กับ

ประสิทธิภาพ ความสามารถของบุคคล รัฐจะจ่ายผลประโยชน์ตอบแทนให้ตามความตอ้งการ 

(Need) ของบุคคล ในแง่ปัจจยั ๔ ทุกคนจะไดรั้บความเท่าเทียมกนั แมว้่าเขาจะมีความสามารถและ

ประสิทธิภาพในการทํางานต่างกัน  ผลประโยชน์เป็นของรัฐ  ดังนั้ น  รอลส์  จึงคิดว่า  การ



 

 

๑๖๑ 

แบ่งสรรปันส่วนในลกัษณะน้ี รายไดข้องบุคคลจึงไม่สัมพนัธ์กบัรายไดข้องรัฐ (กระจายยติุธรรม 

แบบเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม) 
แต่เม่ือมองภาพรวมแลว้พอจะตีความไดว้า่ชาวทฤษฎีการแบ่งสรรปันส่วนผลประโยชน์

ในสังคม (กระจายยุติธรรม) ทั้งแบบกิจวตัรประจาํวนั แบบสังคมนิยม แบบอรรถประโยชน์นิยม 
แบบทุนนิยม และแบบเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรมนิยม ต่างก็มีแนวคิดประการหน่ึงท่ีเหมือนกนั คือ  
การแบ่งสรรปันส่วนผลประโยชน์กไ็ม่จาํเป็นตอ้งเท่าเทียมกนัเสมอไป ดงัจะเห็นไดจ้ากคาํขวญัของ
พวกเขาท่ีว่า รับจากแต่ละคนตามความสามารถ และมอบให้แต่ละคนตามความตอ้งการ ซ่ึงเนน้ถึง
ความสาํคญัทางดา้นเศรษฐกิจ โดยเฉพาะการเก็บภาษีอากร คือ ในการเก็บภาษี รัฐจะเก็บภาษีจาก
บุคคลตามความสามารถ ความสามารถในท่ีน้ีหมายถึงรายไดข้องบุคคลท่ีจะสามารถจ่ายภาษีให้แก่
รัฐได ้จากนั้นจะมอบคืนใหแ้ต่ละคนในรูปของสาธารณูปโภค การให้การบริการสาธารณชนในรูป
ของการรักษาพยาบาล การศึกษาตามความตอ้งการ ยิ่งชาวประโยชน์นิยมแลว้ ความเท่าเทียมกนั
หรือความเสมอภาคดูจะไม่ใช่เร่ืองสําคญั ส่ิงท่ีสําคญัท่ีสุดคือความสุขของสังคมส่วนใหญ่ ทั้ง     
เบนเธ็ม และมิลล์ ต่างก็ถือ หลกัการตดัสินความยุติธรรมทางสังคม ว่าการกระทาํท่ียุติธรรมตอ้ง
คาํนึงถึงประโยชน์ของคนส่วนรวม ไม่ใช่ส่วนบุคคล ซ่ึงกต็รงกบัแนวคิดของเพลโตดว้ย เพราะอุตม
รัฐหรืออุดมรัฐของเพลโต ก็มีจุดหมายท่ีประโยชน์สุขของประชาชนของสังคมส่วนรวม ผูป้กครอง
ตอ้งปกครองโดยคาํนึงถึงประโยชน์เป็นหลกั ผูท่ี้จะตดัสินว่าส่ิงใดจะเป็นส่ิงท่ีก่อให้เกิดประโยชน์
แก่คนจาํนวนมากท่ีสุด เพลโตหมายถึง ผูป้กครองหรือราชาปราชญ ์จะเป็นผูต้ดัสินดว้ยสติปัญญา 
แต่ถา้สาํหรับมิลลแ์ลว้ มติมหาชน ความตอ้งการของประชาชนโดยผา่นผูแ้ทนจะเป็นผูต้ดัสิน ว่าส่ิง
ใดคือส่ิงท่ีดีท่ีสุดและจะก่อใหเ้กิดประโยชน์สุขกบัคนจาํนวนมากท่ีสุด ไม่ใช่ตดัสินโดยบุคคลพิเศษ
กลุ่มเดียวแบบอุดมรัฐของเพลโต  

ส่วนรอลส์ ถึงแมจ้ะเนน้การแบ่งสรรปันส่วนผลประโยชน์ในสังคมอย่างเท่าเทียมกนั
หรือเสมอภาคกนัเป็นหลกัการขอ้แรก แต่หลกัการขอ้ท่ีสองบางส่วนก็ยอมรับความแตกต่างเอาไว้
ดว้ย 

ดังนั้น ถา้ใช้เกณฑ์การแบ่งสรรผลประโยชน์ในสังคม เพื่อตดัสินว่าปฏิบติัอย่างไร
ยติุธรรมหรือไม่ ไม่ข้ึนอยูก่บัความเสมอภาคหรือเท่าเทียมกนัในลกัษณะการแบ่งท่ีเท่ากนั แบบเนน้
ปริมาณ เช่น ๑: ๑   หรือ ๒:๒ ถึงจะถือว่ายติุธรรม ถา้แบ่ง ๑:๒ จะถือว่าไม่ยติุธรรม หรือแบบเนน้
คุณภาพ เช่น ตอ้งมีความสามารถเท่ากนั ตอ้งดีเท่ากนั และตอ้งมีความสุขเท่ากนั ถึงจะถือวา่ยติุธรรม 
ถา้ไม่เท่ากนัก็ไม่ยุติธรรม เพราะทั้งแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทและแนวคิดทางตะวนัตกส่วน
ใหญ่มีทรรศนะคลา้ยกนั คือ ส่ิงท่ีเหมือนกนัก็ควรไดรั้บการปฏิบติัเช่นเดียวกนั และส่ิงท่ีต่างกนัก็
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ควรไดรั้บการปฏิบติัท่ีต่างกนั และเม่ือพิจารณาต่อไปอีกก็จะเห็นว่าถา้ในส่ิงท่ีเหมือนกนันั้นควรจะ
เสมอภาคหรือเท่าเทียมกัน และในส่ิงท่ีต่างกันนั้นก็ควรจะเสมอภาคหรือเท่าเทียมกัน แต่ส่ิงท่ี
เหมือนกนักบัส่ิงท่ีแตกต่างกนัไม่จาํเป็นตอ้งเสมอภาคกนัหรือเท่าเทียมกนั ซ่ึงในประเด็นน้ีคาํสอน
ในพระไตรปิฎกสามารถตอบไดถึ้งแนวคิดเร่ืองความยติุธรรมทางสงัคมไดช้ดัเจนและสอดคลอ้งกบั
แนวคิดทางตะวนัตก ซ่ึงในเร่ืองแบ่งปันผลประโยชน์น้ีดูเหมือนพุทธปรัชญาจะยอมรับหรือเห็น
ดว้ยกบัชาวสสารนิยม มองแบบสมมติสัจจะ เช่น ความเสมอภาคหรือความเท่าเทียมกนัในเร่ือง
โอกาส พฒันาตนเอง พฒันาชีวิต ในทางพุทธปรัชญาเถรวาท พระพุทธเจ้าตรัสไวว้่า ผูใ้ด
เห็นปฏิจจสมุปบาท ผูน้ั้นเห็นธรรม คือการท่ีสามารถเขา้ใจอยา่งถ่องแทว้่าสภาวะธรรมเป็นอยา่งไร 
ซ่ึงถือวา่เป็นเป้าหมายสูงสุดของมนุษย ์ซ่ึงเรียกวา่ นิพพาน  

นิพพานอันได้แก่สภาวะความทุกข์ดับ ถือเป็นคุณค่าสูงสุดของชีวิต นิพพานเป็น
เป้าหมายของชีวิต ชีวิตท่ีดีคือ ชีวิตท่ีมุ่งสู่นิพพาน ชีวิตท่ีไม่ดีคือ ชีวิตท่ีเดินสวนทาง นิพพาน ดงันั้น
นิพพานจึงเป็นหลกัในการตดัสินความดี ความชัว่ การทาํความดี ก็คือการดาํเนินไปตามหนทางสู่
นิพพาน ซ่ึงจุดหมายดงักล่าวนั้น เป็นจุดหมายสูงสุดของมนุษย ์ดงันั้นโอกาสในการพฒันาตนไปสู่
ส่ิงน้ี จึงเป็นสิทธิทางสงัคมอยา่งหน่ึงท่ีจะไม่ถูกล่วงละเมิด ตอ้งมีโอกาสทั้งทิฏฐธมัมิกตัถะ สัมปรายิ
กตัถะ และปรมตัถะ โดยอาศยัมรรค ๘ เป็นองคป์ระกอบในการปฏิบติั  จะเห็นไดว้่า ความสาํคญั
ของมนุษยใ์นฐานะสมมุติบญัญติันั้นเก่ียวขอ้งกับสภาวะธรรมโดยตรง และมีความสัมพนัธ์กับ
จุดหมาย หรืออรรถะของมนุษย ์เพียงแต่ว่าขอ้ความในขา้งตน้นั้นไดแ้ยกขอบเขตของสภาวะธรรม
กบัสังคมบญัญติัออกจากกนั แต่จากทั้งหมดท่ีไดก้ล่าวมาในตอนตน้เน่ืองจาก เราไม่สามารถแยก
สภาวะธรรมกับสภาวะสังคมบัญญัติได้ รวมทั้ ง  อรรถะ  และไตรสิกขา ต่างกันในรูปของ
องค์ประกอบของความสัมพันธ์ต่อกัน เ ม่ือเป็นเช่นน้ี เกณฑ์ในการวินิจฉัยกุศลกรรมและ
อกุศลกรรมหรือวินิจฉัยการกระทาํเพื่อมุ่งสู่จุดหมายของมนุษย ์จึงตอ้งเป็นเกณฑเ์ดียวกนัทั้งในแง่
กรรมนิยาม และสมมุติบญัญติัดว้ย แต่มนุษยท์ั้งหลายมีโอกาสมากนอ้ยต่างกนัอยา่งไรในการไดรั้บ
โอกาสใหด้าํเนินชีวิตไปสู่เป้าหมายดงักล่าว 

พุทธปรัชญาเถรวาทมีความเช่ือว่า มนุษยน์ั้นมีความแตกต่างกนั โดยการกระทาํตามกฎ
แห่งกรรม ทั้งการกระทาํและผลของการกระทาํไดท้าํใหม้นุษยมี์ความแตกต่างกนั แต่ความแตกต่าง
กนัอนัน้ีไม่ใช่ความแตกต่างกนัในชนชั้น ในทรัพยสิ์น แต่เป็นความแตกต่างในการกระทาํเพื่อให้
สอดคลอ้งกบักฎธรรมชาติ หรือถูกตอ้งตามหลกัธรรม ซ่ึงเป็นจุดหมายหรืออรรถะของมนุษยน์ั้นเอง 
ความเสมอภาคกนัในแง่น้ีเป็นความ เสมอภาคกนัในแง่ท่ีจะตอ้งไดรั้บผลของกรรม เสมอภาคกนัใน



 

 

๑๖๓

แง่ใชก้ฎแห่งกรรมเป็นเคร่ืองวดัการกระทาํ ทุกคนมีกรรมเป็นกาํเนิด มีกรรมเป็นเผา่พนัธ์ุ ทาํกรรม
ใดย่อมไดรั้บผลของกรรมนั้น แต่การท่ีคนมีกรรมดีกรรมชัว่ติดตวัมาก็ทาํให้คนไม่เท่ากนัในแง่    
อ่ืน ๆ เช่น รูปร่าง หนา้ตา ความเฉลียวฉลาด ตระกลูอนัเป็นท่ีเกิด ทอ้งถ่ินท่ีเกิด เป็นตน้ 

จากขอ้ความในขา้งตน้ มิไดห้มายความว่า มนุษยมี์ความแตกต่างกนัในความเป็นมนุษย ์
ลกัษณะความไม่เสมอภาคดงักล่าวนั้นมีความหมายเพียงแค่การท่ีมนุษยมี์ความแตกต่างกนัเท่านั้น 
เพราะความแตกต่างกนักบัความไม่เสมอภาคกนัมีความหมายแตกต่างกนั เพราะความแตกต่างกนั
อาจเป็นผลมาจากความเสมอภาค หรือไม่เสมอภาคกนัก็ได ้เช่น เพราะเราปฏิบติัต่อมนุษยอ์ยา่งไม่
เสมอภาค จึงทาํให้มนุษยแ์ตกต่างกนั หรือเพราะเราปฏิบติัต่อมนุษยอ์ย่างเสมอภาคกนั จึงทาํให้
มนุษยแ์ตกต่างกนั เป็นตน้ 

ความเสมอภาคในแง่น้ีของพุทธปรัชญาเถรวาท เป็นความเสมอภาคจากการกระทาํของ
มนุษย ์และไดรั้บผลจากการกระทาํอนันั้นอย่างเสมอภาคกนั และทาํให้มนุษยแ์ตกต่างกนั กรรม
ยอ่มจาํแนกสัตวท์ั้งหลายให้ต่างกนัออกไป คือ ให้หยาบและให้ประณีต กล่าวคือหมู่สัตวเ์ป็นไป
เพราะกรรม เป็นตน้ 

แนวคิดเร่ืองความเสมอภาคในความแตกต่างกนัของพุทธปรัชญาเถรวาทดงักล่าวน้ีเอง 
เป็นประเด็นสาํคญัเป็นอย่างยิ่งท่ีทาํให้หลกัธรรมในส่วนของศีลท่ีเป็นเร่ืองเก่ียวกบัความสัมพนัธ์
ระหว่างบุคคลไดว้างหลกัการให้ปฏิบติัต่อเพื่อนมนุษยอ์ยา่งแตกต่างกนั แต่มีความเสมอภาคกนัใน
ความเป็นมนุษย ์ความเสมอภาคของพุทธปรัชญาเถรวาทในประเด็นน้ี เราสามารถตีความไดว้่ามี
ความหมายใกลเ้คียงกับความเสมอภาค คือ ความเสมอภาคในฐานะการมีความสามารถในทาง
ศีลธรรมร่วมกนัและความเสมอภาคในโอกาส เน่ืองจากความเสมอภาคในฐานะการไดรั้บผลของ
การกระทาํของมนุษยน์ั้น ไดมี้นยัยะท่ีสําคญัอยู่ว่า การท่ีมนุษยมี์ความแตกต่างกนัจากการกระทาํ 
เพื่อให้สอดคลอ้งกบักฎธรรมชาติ หรือตามกรรมนิยามนั้น ไดมี้ความหมายรวมไปถึงการบอกว่า 
มนุษยทุ์กคนมีความสามารถในการเขา้ถึง จุดหมายแห่งชีวิตเหมือน ๆ กนั เป็นความเสมอภาคใน
ฐานะการมีจุดหมายในทางศีลธรรมร่วมกนัของพุทธปรัชญาเถรวาท ซ่ึงไดก้ล่าวถึงประเด็นน้ีไว้
อยา่งชดัเจน ในอคัตญัญสูตร  

พุทธปรัชญาเถรวาท มีคาํสอนท่ีเก่ียวกับเปิดโอกาสให้มนุษยทุ์กคนมีโอกาสพฒันา
ตนเองให้บรรลุจุดหมายในชีวิตไดเ้สมอภาคหรือเท่าเทียมกนั เช่น ทุกวรรณะสามารถมาบวชเป็น
ภิกษุไดเ้หมือนกนั ก็เหลือแต่เพียงมนุษยผ์ูใ้ดจะรับโอกาสนั้นหรือไม่ และข้ึนอยู่กบัสติปัญญาของ
แต่ละคนในการพฒันาตนเอง (บวัส่ีเหล่า) ซ่ึงก็สอดคลองกบัปรัชญาการศึกษาของเพลโต (บางเร่ือง 
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คือเร่ืองวิธีคดัคนดว้ยการศึกษา) ท่ีเปิดโอกาสให้ประชาชนของรัฐพฒันาตนไปตามความสามารถ
ของระดบัสติปัญญา คือ วยัรู้เดียงสา – ๒๐ ปีให้เรียนวิชาดนตรีก่อนเพื่อทาํใจให้อ่อนโยน จากนั้น
ให้เรียนกายบริหารเพ่ือทาํร่างกายให้เขม้แข็ง ถา้สอบไม่ผ่านให้เป็นพลเมืองสามญั ทาํการคา้ ทาํ
การเกษตร ถา้สอบผ่านในวยั ๒๐-๓๐ ปี ให้เรียนวิชาวิทยาศาสตร์ คณิตศาสตร์ เรขาคณิต ดารา
ศาสตร์ อนัเป็นวิชาชั้นสูง ถา้สอบไม่ผ่านให้เป็นทหาร ตาํรวจ ถา้สอบผ่านวยั ๓๐-๓๕ ปี ให้เรียน
อภิปรัชญา วยั ๓๕-๕๐ ปีใหเ้รียนฝึกวิชาการปกครองจากนั้นจึงกา้วข้ึนเป็น Philosopher King หรือ
ราชาปราชญ ์ถึงแมเ้พลโทวจ์ะมีทรรศนะเร่ืองชนชั้น แต่เขาก็มีการเปิดโอกาสอย่างเสมอภาคหรือ
เท่าเทียมกนัสาํหรับการคดัคน  

แต่ทรรศนะของรอลส์ตามหลกัการของความเท่าเทียมกนัท่ีเท่ียงธรรมของโอกาส (The 
Principle of Fair of Opportunity) มีความเห็นท่ีต่างออกไปบางประการ โดยรอลส์เห็นว่าโดยปกติ
ความคิดท่ีว่าตาํแหน่งหนา้ท่ีหรืออาชีพเปิดโอกาสให้กบับุคคลตามความสามารถท่ีเขาจะทาํไดน้ั้น 
มกัจะหมายความวา่หากมีตาํแหน่งหน่ึงเปิดข้ึน ผูส้มคัรสอบแข่งขนัทุกคนมีสิทธ์ิท่ีจะสมคัร ใครท่ีมี
ความสามารถก็จะไดรั้บตาํแหน่งนั้นโดยไม่ไดดู้ว่าผูส้มคัรสอบแต่ละคนมีความแตกต่างหรือความ
ไม่เท่าเทียมกนัในดา้นอ่ืน ๆ อย่างไร การให้โอกาสในลกัษณะน้ีเป็นการให้โอกาสแบบความเท่า
เทียมกนัโดยทัว่ไปของโอกาส (a formal equality of opportunity) 

สาํหรับรอลส์การให้โอกาสแบบน้ียงัไม่เพียงพอ เพราะไม่ไดมี้ความพยายามท่ีจะสร้าง
ความเท่าเทียมกนัจากเง่ือนไขทางสังคมในแง่อ่ืนของผูส้มคัรเขา้แข่งขนัดว้ย ตาํแหน่งหน้าท่ีไม่
เพียงแต่เปิดให้แข่งขนัอยา่งเสรีเท่านั้น แต่ผูส้มคัรทุกคนควรท่ีจะมีโอกาสอย่างเท่าเทียมกนัในการ
แข่งขนัอย่างเท่ียงธรรมดว้ย หมายความว่าคนท่ีมีความสามารถและทกัษะท่ีเหมือนกนัควรจะมี
โอกาสของชีวิตท่ีคลา้ยคลึงกนั การท่ีโอกาสของเขาลดน้อยลงเน่ืองจากเขาเกิดมาในครอบครัวท่ี
ยากจนเป็นส่ิงท่ีไม่เท่ียงธรรมสาํหรับเขา  

ความคิดในท่ีน้ีคือ ตาํแหน่งหนา้ท่ีไม่เพียงแต่เปิดโอกาสใหก้บัทุกคนในทศันะทัว่ ๆ ไป
เท่านั้น แต่ทุก ๆ คนควรท่ีจะมีโอกาสท่ีเท่ียงธรรมท่ีจะไดรั้บตาํแหน่งนั้น ในตอนแรกอาจจะไม่
ชัดเจนว่ามนัหมายความว่าอย่างไร แต่เราอาจจะพูดได้ว่าบุคคลท่ีมีความสามารถและทกัษะท่ี
เหมือนกนั ควรท่ีจะมีโอกาสในการดาํเนินชีวิตท่ีเหมือนกนัโดยเฉพาะอยา่งยิ่ง สมมติว่ามีการแบ่ง
กระจายคุณสมบติัทางธรรมชาติ บุคคลซ่ึงมีระดบัความสามารถและทกัษะท่ีเหมือนกนัและมีความ
ตั้งใจอยา่งเดียวกนัท่ีจะใชค้วามสามารถเหล่านั้น ควรท่ีจะประสบความสาํเร็จเหมือน ๆ กนั โดยไม่
ตอ้งสนใจว่าพวกเขามาจากท่ีไหนในระบบของสังคม กล่าวคือไม่เก่ียวขอ้งกบัว่าพวกเขาเกิดข้ึนมา
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ในชนชั้นท่ีมีรายไดร้ะดบัใด ในทุก ๆ ส่วนของสังคมควรจะมีรูปแบบของความสาํเร็จท่ีค่อนขา้งจะ
เท่าเทียมกัน สําหรับทุก ๆ คนท่ีมีความตั้งใจและความสามารถท่ีเหมือนกัน ความคาดหวงัต่อ
ความสาํเร็จของบุคคลท่ีมีความสามารถและความตั้งใจท่ีเหมือนกนัไม่ควรจะมีผลกระทบโดยชน
ชั้นทางสงัคมของพวกเขา  

 ความเสมอภาคหรือเท่าเทียมกนัในเร่ืองการลงโทษ ในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น ตอ้ง
อาศยัการพิจารณาสังคมในแนวคิดของพระพุทธศาสนา โดยใชแ้นวคิดเร่ืองการปกครองเป็นแนว
พิเคราะห์ ความเป็นธรรมหรือความยติุธรรมจะปรากฏในการวิเคราะห์ความสัมพนัธ์ระหว่างรัฐกบั
พลเมืองหรือในการกระทาํของรัฐต่อประชาชน การกระทาํท่ีรัฐหรือผูป้กครองปฏิบติัต่อพลเมืองใน
อาณาเขตของตนยอ่มแสดงถึงลกัษณะความสมัพนัธ์อยา่งใดอยา่งหน่ึง เช่น ถูกตอ้ง ดีงาม ชอบธรรม 
เป็นธรรม ยุติธรรม หรือในทางตรงกันขา้ม ดังกล่าวแลว้ว่า รัฐและผูป้กครองทาํหน้าท่ีในการ
ประสานเจตนารมณ์ของประชาชน คือช่วยให้แต่ละสมาชิกของสังคมได้รับผลประโยชน์หรือ
ผลตอบแทนท่ีสอดคลอ้งกบัสถานภาพของความเป็นมนุษยแ์ละในฐานะสมาชิกของสงัคม ในท่ีน้ีจะ
พิจารณาบทบาทท่ีเป็นรูปธรรมของรัฐต่อประชาชนจากกิจกรรม ๒ ประการ คือ การดาํเนิน
มาตรการดา้นการปราบปราม (การลงโทษ) และกิจกรรมดา้นการส่งเสริมสวสัดิภาพ (การกระจาย/
การแบ่งปันผลประโยชน์)   

การลงโทษท่ีจะวิเคราะห์ต่อไปน้ีแบ่งเป็น ๒ ประเด็นยอ่ย คือ (๑) เหตุใดการลงโทษจึง
ถือวา่เป็นการกระทาํท่ีเป็นธรรม และ (๒) อยา่งไร เรียกว่า การลงโทษท่ีเป็นธรรม (ดูรายละเอียดใน
บทท่ี ๓) เพราะการจะรอแต่ให้ระบบยติุธรรมโดยธรรมชาติท่ีถือว่ามีประสิทธิภาพท่ีสุด เท่ียงตรง
ท่ีสุดและมีพลงัอาํนาจเหนือมนุษยอ์ย่างส้ินเชิงนั้น ในทางสังคมอาจจะยงัไม่พอเพียง ซ่ึงพุทธ
ปรัชญาเถรวาท ถึงจะถือว่า ความยุติธรรมตามธรรมชาติทาํงานอย่างเท่ียงตรง เหนืออาํนาจมนุษย ์
แต่ก็เห็นความจาํเป็นบางอย่างท่ีจะตอ้งมีระบบความยุติธรรมโดยมนุษย ์ คือพระวินัย เป็นระบบ
ยุติธรรมโดยมนุษยท่ี์พุทธปรัชญาเถรวาทสร้างข้ึน เพื่อสําทบัหรือซ้อนทบักบัระบบยุติธรรมโดย
ธรรมชาติอีกที เพราะแมจ้ะมีกฎธรรมชาติท่ีทาํหนา้ท่ีดูแลให้เกิดความยติุธรรมในส่ิงต่าง ๆ ปรับ
สมดุลให้แก่ธรรมชาติ เป็นระบบการชดเชยตามธรรมชาติท่ีเป็นความยุติธรรมตามธรรมชาติ ท่ีให้
ความเป็นธรรมเสมอกนัแก่ทุกคน แมจ้ะต่างกนัตามเช้ือชาติ ฐานะ อาชีพ เพศ และการศึกษา เป็นตน้ 
และแมว้่าความยุติธรรมตามธรรมชาตินั้นเป็นกลไกของธรรมชาติ ไม่เก่ียวกบัมนุษย ์เป็นระบบท่ี
เม่ือพิจารณาในกรอบของโลกธรรมชาติท่ีบริสุทธ์ิอยู่แลว้ก็จะไม่สู้มีปัญหาอะไร แต่เม่ือมนุษยม์า
รวมกนัอยู่เป็นสังคม และเร่ิมเรียนรู้ว่า ความยุติธรรมตามธรรมชาติน้ีเม่ือใชโ้ดยพิจารณาในกรอบ
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สงัคม ไม่ใช่ในกรอบของโลกธรรมชาติท่ีบริสุทธ์ิจะมีช่องว่างบางอยา่ง กล่าวคือ ความยติุธรรมตาม
ธรรมชาติยงัไม่เพียงพอท่ีจะให้สังคมดาํรงอยู่ได้อย่างสงบสุข สังคมตอ้งการความยุติธรรมใน
ลกัษณะอ่ืนดว้ย กฎหมายหรือกรอบของสงัคมท่ีมนุษยส์ร้างเพ่ิมเติมเพื่อจดัการใหเ้กิดความยติุธรรม
อีกระบบหน่ึงสาํทบัลงไปอีก  

พระวินยันั้นแมจ้ะเป็นส่ิงท่ีพุทธปรัชญาเถรวาทสร้างข้ึน แต่ในการบญัญติัพระวินยันั้น 
ส่วนหน่ึงกต็อ้งดาํเนินไปตามครรลองแห่งธรรม พระวินยัจะขดัแยง้กบัธรรมไม่ได ้เม่ือพิจารณาจาก
แง่มุมของธรรม พุทธปรัชญาเถรวาทเช่ือว่ามีความดีความชัว่ตามธรรมชาติอยูแ่ลว้ พระวินยัหรือศีล
นั้นมีเน้ือหาส่วนหน่ึงท่ีเป็นบทบญัญติัหา้มความชัว่ตามธรรมชาติ (เช่น หา้มฆ่าสัตว)์ ไม่ปรากฏว่ามี
ศีลหรือวินัยขอ้ใดในพระพุทธศาสนาท่ีส่งเสริมหรืออนุญาตความชัว่ตามธรรมชาติ แต่มีส่งเสริม
ความดีตามธรรมชาติทั้งส้ิน ในแง่น้ีเราจะเห็นว่าวินยันั้นส่วนหน่ึงสัมพนัธ์กบัธรรมในแง่ท่ีวินยัจะ
เป็นส่ิงสนบัสนุนธรรม ในพระพทุธพจน์ท่ีตรัสอธิบายวา่ทาํไมจึงทรงบญัญติัวินยันั้น มีขอ้ความบาง
ตอนท่ีทรงระบุว่าจุดประสงคห์น่ึงของการมีวินยัหรือศีลสาํหรับสังคมพุทธก็คือ เพื่อสนบัสนุนให้
ธรรมไดแ้สดงออก ธรรมจะแสดงออกก็เม่ือความดีไดรั้บการสนับสนุนให้กระทาํ และความชั่ว
ไดรั้บการตกัเตือนหา้มปรามมิใหก้ระทาํ  

ในอีกแง่หน่ึง การลงโทษตามหลกัวินยัหรือกฎหมายนั้นถือเป็นการรักษาความสัมพนัธ์
ท่ีถูกตอ้งระหว่างมนุษยก์บัความจริงตามธรรมชาติ และหลกัการท่ีสมมติข้ึนโดยอาศยักระบวนการ
ตามธรรมชาติเป็นฐาน การละเมิดกฎเกณฑ์ไม่ปฏิบติัตามกฎกติกาเหล่านั้น ทาํให้หลกัการทั้งใน
ฐานะความจริงของธรรมชาติและในฐานะบญัญติัของสังคมมนุษยท่ี์เรียกว่าธรรมวินยั เลือนรางจาง
หายลงไป กลายเป็นว่ามนุษยไ์ม่ปฏิบติัตามธรรมและวินยั เหมือนกบัร่วมกนัหรือสมคบกนัทาํลาย
ตวัธรรมวินัยลงไปเสีย แลว้ผลร้ายก็จะเกิดแก่สังคมมนุษยใ์นระยะยาว วินัยท่ีเป็นมาตรฐานของ
สงัคม เช่น กฎหมาย กฎกติกา และระเบียบต่าง ๆ ตอ้งถือเป็นส่ิงสาํคญั  

พุทธปรัชญาเถรวาทมีแนวคิดว่า มนุษยมี์ความสัมพนัธ์ ๒ ระดบั คือ สัมพนัธ์กบัมนุษย์
ดว้ยกนัเอง และสัมพนัธ์กบัหลกัความเป็นจริงหรือหลกัการทางสังคม ในการปฏิบติั ความสัมพนัธ์
ระหว่างมนุษยจ์ะตอ้งไม่กา้วก่ายแทรกแซงหลกัความสัมพนัธ์ระหว่างมนุษยก์บัหลกัความเป็นจริง
หรือหลกัการทางสังคม เม่ือใดก็ตามท่ีความสัมพนัธ์ระหว่างมนุษยล์ะเมิดหลกัธรรมและหลกัการ
ทางสงัคมท่ีอิงอาศยัธรรมนั้น ผูล้ะเมิดตอ้งรับผดิชอบต่อการละเมิดนั้นโดยรับการลงโทษตามความ
เหมาะสม เพราะการแทรกแซงนั้นทาํลายมาตรฐานท่ีเป็นประโยชน์พื้นฐานของสังคม การทาํ
ความผดิท่ีเป็นความชัว่ตามหลกักรรม บุคคลตอ้งรับผดิชอบต่อผลท่ีจะเกิดข้ึนโดยธรรมชาติ แต่บน
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พื้นฐานการอยู่ร่วมกนัของสังคม มนุษยมี์หลกัการของสังคมท่ีอาศยัปัญญาและเจตจาํนงสร้างข้ึน 
เม่ือมีการละเมิดหลกัการ มนุษยไ์ม่อาจปล่อยให้ความสัมพนัธ์ระหว่างมนุษยด์ว้ยกนั ท่ีแสดงออก
ผา่นความเมตตากรุณาทาํลายหลกัความสัมพนัธ์ระหว่างมนุษยก์บัหลกัการของสังคม ถา้การละเมิด
นั้นจะมีแนวโน้มท่ีจะทาํให้สังคมเสียสมดุล ทาํลายความสุขสงบของสังคม หมายความว่าความ
เมตตากรุณาท่ีมนุษยจ์ะพึงมีต่อกนันั้น จะตอ้งไม่กา้วก่ายความยติุธรรมหรือความถูกตอ้งดีงามของ
สงัคม 

โดยสรุป เหตุผลท่ีทาํใหก้ารลงโทษกลายเป็นความเป็นธรรมสาํหรับสังคมก็คือ สังคม
โดยรวมจาํเป็นตอ้งไดรั้บการป้องกนัเพื่อการอยูร่่วมกนัอยา่งเป็นสุข การอยูร่่วมกนัอยา่งสงบสุขใน
สงัคมนั้น มนุษยไ์ม่อาจปล่อยใหเ้ป็นหนา้ท่ีของกฎธรรมชาติ แต่จะตอ้งดาํเนินการระงบัความชัว่ร้าย
ดว้ยการวางมาตรการเพ่ือลงโทษตามสมควรแก่ความผดินั้น ๆ การลงโทษจึงถือเป็นธรรมอยา่งหน่ึง 
เพราะแสดงออกถึงการจดัระบบความสมัพนัธ์ท่ีดีระหว่างมนุษยก์บัมนุษยด์ว้ยกนั และการจดัระบบ
ความสมัพนัธ์ท่ีถูกตอ้งระหวา่งมนุษยก์บัธรรมและหลกัการท่ีอิงอาศยัธรรมนั้น 

เร่ืองการลงโทษท่ีเป็นธรรม อนัท่ีจริงประเด็นน้ียงัมีความคิดท่ีแตกต่างกนั ๒ ฝ่าย ซ่ึงก็
เป็นเร่ืองยากท่ีจะหาขอ้ยุติในงานวิจยัน้ี ฝ่ายแรกมองว่า การลงโทษในแนวคิดของพุทธปรัชญา    
เถรวาทนั้นตรงกบัทฤษฎีการชดเชยความผิด การลงโทษตามทฤษฎีน้ีมุ่งหมายให้ผูก้ระทาํความผิด
ชดใชต่้อส่ิงท่ีเขาไดก้ระทาํลงไป (ยุติธรรมชดเชย) คนท่ีถูกลงโทษ ถูกลงโทษเพราะว่าเขากระทาํ
ความผิด มองจากแง่มุมของผูเ้สียหายหรือเหยื่อ การลงโทษชนิดน้ีก็คือ การเอาคืนหรือการแกแ้คน้ 
ผูก้ระทาํผิด (เวรกรรมยุติธรรม) เพียงแต่ผูเ้อาคืนหรือแกแ้คน้นั้นกระทาํโดยคนกลางคือรัฐ ซ่ึง
แนวคิดน้ี สมภารมองว่าทฤษฎีน้ีสอดคลอ้งกบัหลกัคาํสอนเร่ืองกฎแห่งกรรมมากกว่าทฤษฎีอ่ืน 
ระบบการลงโทษตามกฎแห่งกรรมน้ีมีลกัษณะเป็นการเรียกร้องให้ชดใช้ความผิดสืบเน่ืองจาก
ลกัษณะท่ีสําคญัอย่างหน่ึงของกฎแห่งกรรม คือ กฎแห่งกรรมเป็นกฎธรรมชาติท่ีทาํหน้าท่ีพิทกัษ์
ความยุติธรรมในจกัรวาล สาระสาํคญัของคาํสอนเร่ืองกฎแห่งกรรมอยู่ท่ีการนาํเสนอว่าธรรมชาติ
ตระหนกัวา่ความยติุธรรมเป็นโครงสร้างพื้นฐานอยา่งหน่ึงของจกัรวาล หากปราศจากส่ิงน้ี จกัรวาล
น้ีก็จะเป็นส่ิงท่ีไร้เหตุผล ไม่อาจเขา้ใจได ้เม่ือเราประยกุตแ์นวคิดมาเป็นระบบการลงโทษคือความ
ยุติธรรม ขอ้เรียกร้องใด ๆ ก็ตามแต่ท่ีไม่สามารถอธิบายเร่ืองความยุติธรรมได ้ขอ้เรียกร้องนั้นไม่
สอดคลอ้งกบักฎธรรมชาติ 

ส่วนอีกแนวคิดหน่ึงมองว่า การลงโทษตามแนวคิดในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้ นมี
วัตถุประสงค์หลักท่ีการขัดเกลาจิตวิญญาณ หรือเพื่อพัฒนาชีวิตของปัจเจกบุคคลและเพื่อ



 

 

๑๖๘ 

ความกา้วหน้าของระดบัจิตใจ (ยุติธรรมบูรณะ) การลงโทษในแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท
ไม่ใช่เพื่อการชดเชยความผิด แต่มุ่งปฏิรูปทางศีลธรรม หรือการขดัเกลาหรือการฟ้ืนคืนสภาพทาง
ศีลธรรม ดงัแนวคิดในขอ้เสนอของเดวิด ลอย และแนวคิดของพระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต) เร่ือง 
นิติศาสตร์แนวพทุธ  วิธีการลงโทษท่ีเป็นธรรมของผูป้กครองในพระไตรปิฎกไดก้ล่าวไวห้ลายแห่ง 
เช่น ในรถลฏัฐิชาดก กล่าวว่า ในการพิจารณาตดัสินลงโทษนั้น พระราชาตอ้งรับฟังขอ้มูลอย่าง
ครบถว้นจากโจทกแ์ละจาํเลย จากนั้นจึงดาํเนินการตามสมควรแก่ธรรม เช่น บุคคลทาํลายตนเอง 
กลบักล่าวหาว่า คนอ่ืนทาํร้าย ดงัน้ีก็มี โกงเขาแลว้ กลบักล่าวหาว่า เขาโกง ดงัน้ีก็มี ไม่ควรเช่ือคาํ
ของโจทก์ฝ่ายเดียว เพราะฉะนั้นบุคคลผูเ้ป็นเช้ือชาติบณัฑิต ควรฟังคาํแมข้องฝ่ายจาํเลย เม่ือฟังคาํ
ของโจทกแ์ละจาํเลยทั้งสองฝ่ายแลว้ พึงปฏิบติัตามธรรม หรือคฤหัสถผ์ูบ้ริโภคกามคุณเกียจคร้าน 
ไม่ดี บรรพชิตผูไ้ม่สมัรวม ไม่งาม พระเจา้แผน่ดินไม่ทรงใคร่ครวญก่อนแลว้ทาํไป ไม่งาม บณัฑิตมี
ความโกรธเป็นเจา้เรือน กไ็ม่งาม ใหผู้เ้ป็นเจา้แห่งทิศ พระมหากษตัริยท์รงใคร่ครวญเสียก่อนแลว้จึง
ปฏิบติั ไม่ทรงใคร่ครวญเสียก่อน ไม่ควรปฏิบติั อิสริยยศ บริวารยศ และเกียรติคุณของพระเจา้
แผน่ดินผูท้รงใคร่ครวญแลว้จึงทรงปฏิบติั ยอ่มมีแต่เจริญข้ึน  

ในกุกกุชาดกกล่าวว่า  ผูป้กครองท่ีดีเม่ือพิจารณาลงโทษบุคคลใดก็ตามจะตอ้งวินิจฉัย
โดยชอบธรรม เวน้จากอคติ ไม่ผลุนผลนัตดัสิน การพิจารณาความของพระมหากษตัริยท่ี์บริสุทธ์ิ 
สะอาด ปราศจากความชัว่ชา้ ยอ่มไม่มีมลทินแปดเป้ือน ดุจดอกบวัท่ีเกิดในสระโบกขรณีซ่ึงมีนํ้ าอนั
ใสสะอาด ส่วนในสุมงัคลชาดก ไดก้ล่าวถึงคุณธรรมสาํคญัของกษตัริยด์า้นการลงโทษไวว้่า พระ
เจา้แผ่นดินเม่ือทรงรู้ว่ากาํลงักร้ิวจดัก็ไม่ควรลงอาชญา ซ่ึงจะนาํความผิดพลาดมาสู่พระองคแ์ละ
สร้างทุกขอ์ยา่งร้ายแรงแก่ผูอ่ื้น ต่อเม่ือทรงรู้ว่ามีจิตใจสงบผอ่งใส ใคร่ครวญพิจารณาถึงความผิดท่ี
ผูอ่ื้นกระทาํไวอ้ยา่งแจ่มแจง้ดว้ยพระองคเ์อง ว่าส่วนใดเป็นประโยชน์ ส่วนใดเป็นโทษ จากนั้นจึง
ลงโทษปรับไหมตามความเหมาะสม เม่ือทรงลงโทษก็ตอ้งกระทาํโดยไตร่ตรองอยา่งรอบคอบดว้ย
ความกรุณา มิใช่ดว้ยความโกรธแคน้ 

ตามความในชาดกท่ียกมาน้ี การลงโทษผูส้มควรถูกลงโทษนั้นเป็นธรรมอย่างหน่ึง 
ผูป้กครอง แต่ในทางปฏิบติั ผูป้กครองจะตอ้งมีธรรมะอยา่งอ่ืนคอยกาํกบัอยูเ่สมอ ผูป้กครองจะตอ้ง
ทาํอยา่งระมดัระวงั เช่น ในกรณีท่ีสุ่มเส่ียง การพิจารณาลงโทษตอ้งรอไวก่้อนเพื่อไม่ใหเ้กิดผลท่ีไม่
พึงปรารถนา (ทุกขอ์นัสาหสั) แก่ผูอ่ื้นโดยไม่ยติุธรรม ไม่เพียงแต่เท่านั้น เม่ือผูป้กครองพบว่ามีการ
ทาํผิดจริง การลงโทษผูก้ระทาํผิดต้องทาํโดยอุบายอนัแยบคายด้วยความเอ็นดู จึงดูเหมือนว่า 
จุดมุ่งหมายของการลงโทษไม่ใช่เพื่อกระทาํการแกแ้คน้ตอบแทนผูก้ระทาํผดิ แต่เพื่อการสั่งสอนขดั



 

 

๑๖๙ 

เกลาทางจริยธรรม (Moral education) เช่นเดียวกบัการลงโทษท่ีอุปัชฌายอ์าจารยก์ระทาํต่อศิษย ์
(สัทธิวิหาริกอนัเตวาสิก) ของตน การลงโทษยอ่มเป็นไปเพื่อขดัเกลาอาจาระ (จรรยามารยาท) แต่ท่ี
กล่าวมาน้ีเป็นประเด็นเก่ียวขอ้งกบัท่าทีของผูป้กครองในการลงโทษมากกว่ามองเร่ืองตวัระบบการ
ลงโทษเอง ซ่ึงในบางขอ้ความโดยเฉพาะท่ีว่า พระเจา้แผ่นดินพระองคใ์ดในโลกน้ีทรงลงอาชญา
สมควรแก่โทษ พระเจา้แผน่ดินพระองคน์ั้น อนัคุณงามความดีคุม้ครองแลว้ยอ่มไม่เส่ือมจากศิริ น้ีมี
แนวโนม้ท่ีอาจตีความไดว้่า แนวคิดการลงโทษในพุทธปรัชญาเถรวาทเขา้กนัไดก้บัแนวคิดทฤษฎี
การชดใชค้วามผดิ (เวรกรรมยติุธรรม) นัน่คือการลงโทษตอ้งเหมาะสมกบัความผดิ ความเป็นธรรม
จึงเป็นแกนสาํคญัอีกอยา่งหน่ึงของการลงโทษนอกเหนือจากคุณลกัษณะและท่าทีของผูล้งโทษ 

อยา่งไรก็ตาม เม่ือพิจารณาจากความคิดท่ีว่า เม่ือผูป้กครอง (ราชา) จะทาํการลงโทษนั้น
พระองคจ์ะตอ้งไม่ลงโทษดว้ยอคติ ตอ้งทรงสอบสวนกรณีท่ีเกิดข้ึนอย่างรอบดา้น ช้ีให้เห็นว่าใน
การลงโทษนั้นจะตอ้งคาํนึงถึงหลกัการคือความสมเหตุสมผล เร่ืองการให้ผูป้กครองละวางอคติ 
(ความลาํเอียง) ในการลงโทษ ในแง่หน่ึงก็คือ การเรียกร้องให้ดาํเนินตามหลกัการอนัถูกตอ้ง
สมเหตุสมผล เพราะหากไม่มีหลกัการท่ีถูกตอ้งแลว้กย็ากท่ีจะวางใจไม่ใหเ้กิดความลาํเอียงได ้

การลงโทษท่ีเป็นธรรมนั้น ในหลกัธรรมคาํสอนต่างๆ ท่ีไวม้ากมาย แต่ในทรรศนะของ
ผูว้ิจยั เห็นว่า การลงโทษท่ีเป็นธรรมมีความหมายแน่ชดัอยา่งไรดูเหมือนจะไม่กระจ่าง ส่ิงท่ีตีความ
ไดจ้ากหลกัธรรมคาํสอนก็คือกรอบท่ีใชเ้ป็นคุณสมบติัพื้นฐานของผูพ้ิจารณาลงโทษคือความไม่
ลาํเอียงดว้ยอคติ  

อย่างไรก็ตาม เราอาจศึกษาเร่ืองน้ีโดยอาศยัการพิเคราะห์แบบแผนท่ีพระพุทธเจา้ทรง
วางไวใ้นพระวินยัของสงฆ ์แต่การพิจารณาเร่ืองน้ีจากพระวินยับญัญติัก็อาจจะมีปัญหาว่า พระวินยั
นั้นเป็นบทบญัญติัท่ีทรงกาํหนดไวเ้ฉพาะสําหรับชุมชนพระสงฆ์ (ภิกษุและภิกษุณี) บทบญัญติั   
ต่าง ๆ ท่ีบญัญติัไวก้็ไดอ้าศยักรณีเฉพาะมาเป็นสาเหตุ กล่าวคือ ตอ้งมีผูก้ระทาํผิดท่ีชดัเจนหรือมี
ความผดิท่ีชดัเจนเกิดข้ึนก่อนจึงจะทรงบญัญติัพระวินยั  

นอกจากน้ี ความผดิท่ีเกิดข้ึนในชุมชนสงฆก์บัความผดิท่ีเกิดข้ึนในชุมชนฆราวาสก็เป็น
คนละอย่าง การพิจารณาจากบทบญัญติัในพระวินยัจึงไม่น่าจะนาํมาใชไ้ดก้บักรณีความเป็นธรรม
ทางสังคมซ่ึงเป็นสังคมท่ีกวา้งใหญ่กว่าสังคมสงฆใ์นพระพุทธศาสนา ผูว้ิจยัคิดว่า พระพุทธเจา้ทรง
บัญญัติพระวินัย เพื่อตอบสนองต่อหลักธรรมของพระพุทธศาสนา  กล่าวคือเป็นการจัด
สภาพแวดลอ้มเพ่ือเอ้ือให้พระสงฆไ์ดมี้โอกาสในการปฏิบติัธรรม เพื่อเขา้ถึงจุดมุ่งหมายหลกัของ
พระพุทธศาสนาคือการบรรลุนิพพาน พระธรรมท่ีทรงสั่งสอนยอ่มเป็นคติพื้นฐานใหแ้ก่บทบญัญติั



 

 

๑๗๐

ทางพระวินยั พระวินยัจึงอาจมองไดว้่าวางอยูบ่นหลกัการบางอยา่งท่ีมีความเป็นสากล ตวัอยา่งเช่น 
ตวับทคือ สิกขาบทแต่ละขอ้อาจมีลกัษณะเฉพาะกรณี แต่มาตรฐานท่ีใชจ้าํแนกประเภทบทบญัญติั
ต่าง ๆ ท่ีเกิดข้ึนในแต่ละกรณีนั้นว่า กรณีใดเป็นความผิดมากนอ้ยกว่ากนัหรือควรลงโทษสถานใด
นั้ นน่าจะมีหลักการบางอย่างรองรับ ซ่ึงเม่ือพิจารณารายละเอียดในการจาํแนกความผิดและ
บทลงโทษในแต่ละกรณี จะเห็นวา่ พระพทุธเจา้ทรงมีหลกัการสาํคญัสาํหรับวินิจฉยัความผดิ หลกัท่ี
ทรงใชก้็คือหลกัในการตดัสินการกระทาํ (หลกักรรม) กล่าวคือ เจตนา การกระทาํของบุคคล และ
ผลกระทบท่ีเกิดข้ึนแก่ผูอ่ื้นนัน่เอง  

การถือเอาเจตนา ความรู้ และความมีอิสระในการกระทาํเป็นองคป์ระกอบเบ้ืองตน้ของ
ผูท้าํผดินั้น แสดงถึงการใหค้วามสาํคญัต่อ ภาวะความเป็นมนุษย ์ของผูก้ระทาํ และจากแง่มุมของผู ้
ถูกละเมิดหรือผูท่ี้เป็นกรรม (Object) ก็จะพบว่า ความเป็นมนุษย ์และสิทธิขั้นพื้นฐานของมนุษย ์
เช่น สิทธิในชีวิตและทรัพยสิ์น เป็นส่ิงท่ีพระพุทธศาสนาให้ความสําคญัมาก พิจารณาจากผลของ
การกระทาํ การละเมิดท่ีมีผลเชิงลบต่อสังคมถึงขั้นทาํลายความสัมพนัธ์ของมนุษยใ์นระดบัพื้นฐาน 
จะถือว่าเป็นการละเมิดสูงสุด ดงัจะเห็นว่า สิกขาบทในปาราชิก ๔ ท่ีถือเป็นอาบติัหนักและแกไ้ข
ไม่ไดส้าํหรับพระสงฆน์ั้น โดยสาระสาํคญัมีเน้ือหาไม่ต่างจากศีล ๕ ท่ีเป็นจริยธรรมพื้นฐานสาํหรับ
ฆราวาสทัว่ไป โดยพิจารณาจากประเด็นน้ี เราจะพบว่าแมพ้ระวินยับญัญติัแต่ละขอ้จะเกิดข้ึนตาม
สภาพแวดล้อมทางสังคมหรือในบริบทของพุทธกาล แต่หลักการสําคญัท่ีใช้เป็นแกนในการ
พิจารณาตดัสินลงโทษและขอ้ยกเวน้โทษ กมี็ลกัษณะสากลท่ีเราจะปฏิเสธไม่ได ้นัน่คือ การคาํนึงถึง
เจตนา ความรู้ และความเป็นอิสระในการกระทาํอนัเป็นหลกัพื้นฐานท่ีแสดงถึงความเป็นบุคคลท่ีมี
สติสมัปชญัญะสมบูรณ์ มีขอ้น่าสงัเกตดว้ยวา่ การพิจารณาความเป็นธรรมตามหลกัพระวินยันั้น เลง็
เอาความเป็นมนุษยใ์นฐานะผูก้ระทาํ และ กรรม คือ การกระทาํของบุคคลท่ีเกิดข้ึนในปัจจุบนัเป็น
สาํคญั แมมี้ฐานคติเร่ืองกฎแห่งกรรมเป็นโครงกรอบแต่ก็มิไดอ้า้งกฎแห่งกรรมเป็นเหตุผลในการ
พิจารณา 

แมจ้ะไม่มีขอ้ยติุว่า การลงโทษในแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทสอดคลอ้งกบัทฤษฎี
การลงโทษแบบใด แต่พอจะสรุปไดว้่า พระพุทธศาสนามองการลงโทษโดยสัมพนัธ์กบัประโยชน์
หรือเป้าหมายการดาํรงชีวิตของมนุษยท์ั้งในแง่ส่วนตวัและทางสังคม โดยพ้ืนฐาน มนุษยอ์ยู่ใน
ความสมัพนัธ์ทางสงัคมและส่ิงแวดลอ้ม ความถูกตอ้งเหมาะสมของความสัมพนัธ์ระหว่างมนุษยถู์ก
กาํหนดดว้ยเป้าหมายของชีวิตและสงัคม การลงโทษผูท้าํผดิเป็นวิธีจดัระบบความสัมพนัธ์ชนิดหน่ึง 
โดยเป็นการขจดัอุปสรรคต่อเป้าหมายของชีวิตและสังคมนั้น ๆ ความเป็นธรรมของการลงโทษ
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กาํหนดโดยเง่ือนไขหลกั ๓ ประการคือ เจตนาอนัอิสระ ความรู้ และการกระทาํท่ีมีผลกระทบต่อ
ความสัมพนัธ์ของมนุษยใ์นขั้นพื้นฐาน ต่อสังคมโดยรวม และเป้าหมายสูงสุดแห่งการดาํรงชีวิตท่ี
งดงาม ส่วนโครงสร้างทางความคิด ท่ีปรากฏในบทบญัญติัเก่ียวกบัการละเมิดและการลงโทษใน
พระวินยัสงฆน์ั้น จะเหมือนกบัโครงสร้างความคิดในกฎแห่งกรรมท่ีว่า การทาํชัว่ ยอ่มมีผลชัว่ อนั
เป็นกฎแห่งความยุติธรรมในระดบัสากลจกัรวาล บทบญัญติัและการลงโทษก็เพื่อจะห้ามไม่ให้มี
การทาํชั่วซ่ึงจะก่อผลร้ายแก่ชีวิตและสังคม เป็นการแปรกฎดงักล่าวมาใชเ้พื่อห้ามความชั่วท่ีจะ
เกิดข้ึนตามธรรมชาติ สอดรับกบัหลกัจริยธรรมของพระพุทธศาสนาท่ีสอนใหล้ะชัว่ ทาํความดี และ
ชาํระจิตใจให้บริสุทธ์ิ ดังนั้น เม่ือบุคคลละเมิดกฎเกณฑ์ท่ีบญัญติัไวอ้ย่างเหมาะสม การได้รับ
ผลตอบแทน (การลงโทษ) ท่ีเหมาะสมกบัการละเมิดและผลท่ีเกิดข้ึนจากการละเมิดนั้น จึงยติุธรรม
หรือเป็นธรรม และในการลงโทษ เจตนา การกระทาํอนัเสรีของผูล้ะเมิดและผลท่ีเกิดข้ึนจะถือเป็น
เง่ือนไขสาํคญัในการพิจารณาถึงความหนกัเบาของโทษ ความเป็นธรรมของการลงโทษจึงเป็นผล
สมัพนัธ์ระหวา่งเจตนาและการกระทาํของผูล้ะเมิด กบัผลสืบเน่ืองจากการกระทาํนั้น  

 ดงันั้น จึงตีความไดว้า่การลงโทษท่ียติุธรรมในพทุธปรัชญาเถรวาทไม่ไดเ้นน้เร่ืองความ
เสมอภาคหรือเท่าเทียมกนัในโทษท่ีลง ถึงแมจ้ะปรากฏในวินยัว่าภิกษุเอาทรัพยท่ี์เจา้ของมิไดใ้หไ้ป
เกิน ๕ มาสกก็ลงโทษเหมือนกบัคฤหัสทัว่ไปก็ตาม แต่เม่ือพิจารณาจากขอ้ความจากหลกัธรรมท่ี
เก่ียวกบัสังคมของพุทธปรัชญาเถรวาทแลว้ พุทธปรัชญาเถรวาทมีแนวคิดว่าในฐานะของความเป็น
มนุษย์แล้ว ต้องมีสิทธิเสรีภาพอย่างเสมอภาคหรือเท่าเทียมกัน (ในชีวิต ร่างกาย เวลา และ
ทรัพยากรธรรมชาติ) โดยการปฏิบติัต่อกนัอย่างให้โอกาสไดพ้ฒันาตนเอง ช่วยเหลือเอ้ืออาทร 
เมตตา กรุณาต่อกนัให้บรรลุมรรคผล หรือบรรลุธรรม (ความจริงของธรรมะ หรือธรรมชาติ) เช่น 
ขั้นพื้นฐาน ก็คือ ตอ้งมีปัจจยัส่ีเหมาะสมแก่การดาํรงชีวิต ขั้นกลางมีความสุขกายสุขใจ จนถึงขั้นสูง
คือบรรลุมรรคผลนิพานไดต้ามสติปัญญาและความสามารถของแต่ละคน ซ่ึงตามกรอบแนวคิด
ปรัชญาตะวนัตกก็คือการแบ่งสรรปันส่วนประโยชน์ในสังคม ทั้งประโยชน์ทางดา้นเศรษฐกิจ 
(ทรัพยสิ์น) และประโยชน์ทางดา้นคุณค่า (โอกาส สิทธิเสรีภาพ อิสรภาพ หนา้ท่ี ความรับผิดชอบ
หรือการลงโทษ ความดี ความสุข)   

จึงพอสรุปได้ว่าแนวคิดเร่ืองความยุติธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาทไม่
จาํเป็นตอ้งเสมอภาคหรือเท่าเทียมกนัในการแบ่งปันผลประโยชน์ ทั้งประโยชน์ทางเศรษฐกิจ และ
ประโยชน์ทางคุณค่า อยา่งเสมอภาคหรือเท่าเทียมกนั ในแบบเสมอภาคหรือเท่าเทียมกนัตามปริมาณ 
หรือคุณภาพ (อาจแตกต่างกนัอยา่งมีเหตุผลทางศีลธรรมได)้ ดงัจะเห็นไดบ้างส่วนจากหลกัการให้
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อภยัหรืออโหสิกรรม และหลกัเมตตาธรรม แต่ตอ้งเสมอภาคหรือเท่าเทียมกนัตามความเหมาะสม
ในดา้นต่างๆ เช่น เหมาะสมดา้นความจาํเป็น และเหมาะสมดา้นสิทธิหน้าท่ีและความรับผิดชอบ 
เป็นตน้ ท่ีตั้งอยู่บนความไม่แน่นอน (ตามกฎไตรลกัษณ์) เปล่ียนแปลงไปตลอดเวลาของสรรพส่ิง 
เช่น  ความพึงพอใจของส่วนรวมและส่วนปัจเจกบุคคล (ในความเป็นประโยชน์ ความดี ความสุข) 
เวลา และสถานท่ี (ตามกฎปฎิจจสมุปบาท) อย่างไดดุ้ลยภาค หรือสมดุลกนัในเหตุปัจจยั ถา้การ
หมุนเวียนเปล่ียนแปลงในจงัหวะใดท่ีไดดุ้ลยภาคหรือสมดุลมากก็ถือว่ามีความยุติธรรมทางสังคม
มาก ถา้สมดุลนอ้ยก็มีความยติุธรรมทางสังคมนอ้ย ดงันั้น ความยติุธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญา
เถรวาทตอ้งเสมอภาคหรือเท่าเทียมกนัอยา่งเปล่ียนแปลง ไม่คงท่ีถาวรอยา่งนิจนิรันดร เพราะข้ึนอยู่
กบัเหตุปัจจยั ท่ีสอดคลอ้งกบักฎแห่งธรรมชาติ ท่ีให้มนุษยอ์ยูร่่วมกนัอยา่งสันติสุข และพฒันาชีวิต
ใหบ้รรลุแห่งธรรม นัน่อาจถือวา่เป็นความยติุธรรมทางสงัคมในพทุธปรัชญาเถรวาท 

 
๔.๔  วพิากษ์แนวคดิเร่ืองความยุติธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาท         

พทุธปรัชญาเถรวาท มีจุดเด่นในเร่ืองความยติุธรรมทั้งความยติุธรรมตามธรรมชาติ และ
ความยติุธรรมทางสงัคมเป็นของตนเอง โดยเฉพาะความยติุธรรมทางสงัคมท่ีกล่าวมาตั้งแต่ตน้ใน
งานวิจยัน้ี เม่ือพิจารณาตามกรอบแนวคิดปรัชญาตะวนัตก ถึงจะมีจุดมุ่งหมายปลายทางของมนุษย์
คลา้ยกนั แต่ความยติุธรรมทางสงัคมในพทุธปรัชญาเถรวาท มีความละเอียดและลึกซ้ึงมากกวา่ ถา้
ใหค้วามหมายของความยติุธรรมทางสงัคมวา่ หมายถึง ความเห็นหรือความพึงพอใจร่วมกนัของ
สงัคมมนุษย ์ในการแบ่งสรรปันส่วนผลประโยชนใ์นสงัคมอยา่งเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนั และ
อยา่งเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม ทั้งในดา้นคุณค่า (เช่น สิทธิเสรีภาพ หนา้ท่ีหรือความรับผดิชอบ 
ความดีงาม และความสุข) และในดา้นเศรษฐกิจ (เช่นโอกาสของการถือเอาคุณค่าหรือทรัพยสิ์น) 
ตามขอ้ตกลงร่วมกนัแห่งสงัคม เพื่อจบปัญหาหรือขอ้พิพาทขดัแยง้ต่างๆ ระหวา่งมนุษยด์ว้ยกนั 
หรือเพื่อการดาํเนินชีวิตของตนและส่วนรวมใหเ้ป็นสุข (พร้อมดว้ยมีปัญญา) จะเห็นวา่พทุธปรัชญา
เถรวาทเนน้สูงกวา่ความสุขในแบบปรัชญาตะวนัตกท่ีเนน้ความสุขแบบโลกียะสุข (อรรถประโยชน์
สุข)  แต่พทุธปรัชญาเถรวาทนอกจากกล่าวถึงสุขแบบโลกียะสุขแลว้ ยงักล่าวถึงสุขแบบโลกตุระ 
(นิพพาน) ความยติุธรรมทางสงัคมของพทุธปรัชญาเถรวาทตั้งอยูบ่นพื้นฐานของความไม่แน่นอน
หรือความไม่เท่ียงของสรรพส่ิง (กฎไตรลกัษณ์) ท่ีมีความเปล่ียนแปลงไปตามเหตุปัจจยัตลอดเวลา 
(กฎปฏิจจสมุปบาท) อยา่งไดดุ้ลยภาคหรือสมดุลกนั อนัก่อใหเ้กิดประโยชน์ ความดี และความสุข มี
ปัญญารู้เท่าทนัโลกจนถึงนิพพาน ซ่ึงเป็นไปอยา่งเสมอภาคหรือเท่าเทียมกนั และเท่ียงตรงหรือเท่ียง
ธรรมตามความเหมาะสมของสรรพส่ิง 
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แต่ความยติุธรรมทางสงัคมในพทุธปรัชญาเถรวาท กม็กัจะถูกวิพากษว์ิจารณ์ในประเด็น
เร่ืองความเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม โดยเฉพาะท่ีอิงอยูบ่นฐานของความเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรมตาม
กฎแห่งกรรม ซ่ึงเป็นความยุติธรรมตามธรรมชาติหรือตามยุติธรรมทางศีลธรรม ท่ีความยุติธรรม
ทางสงัคมตอ้งอาศยันาํมาอธิบาย ถึงแมจ้ะมีหลกัธรรมท่ีสามารถนาํมาอธิบายเร่ืองความยติุธรรมทาง
สังคมอีกชุดหน่ึงก็ตาม  เพราะหลกัธรรมในชุดท่ีสองน้ีก็มีปัญหาในเชิงสังคมวิทยา คือนาํไปสู่การ
ยอมรับความอยติุธรรมทางสังคม กล่าวคือถา้มองทางดา้นใหคุ้ณหรือใหโ้ทษจากมิติของกรรม เช่น
การลงโทษตามกฎแห่งกรรมดาํเนินไปอย่างสมํ่าเสมอตามกฎไม่มีความลาํเอียง กฎแห่งกรรมเป็น
กฎแห่งความยติุธรรมระดบัสากลท่ีมีลกัษณะเป็นกลไกอยา่งยิง่ คือไม่มีเป้าหมายอ่ืนใดเลยนอกจาก
การกระทาํตามกฎเกณฑ ์ในมิติน้ีเราไม่อาจเรียกร้องขอความเมตตาหรือความกรุณาใด ๆ  (การให้
อภยัหรืออโหสิกรรม จะทาํหน้าท่ีไม่ได)้ เพราะหากทาํตามความเมตตากรุณาจะกลายเป็นเหตุให้
ละเมิดกฎแห่งกรรม กฎแห่งกรรมกจ็ะไม่เป็นหลกัแห่งความยติุธรรมทางศีลธรรมในระดบัสากลอีก
ต่อไป หลกัความเมตตากรุณาถูกจาํกัดดว้ยอิทธิพลของกรรม นอกจากน้ี การยึดกรรมเป็นหลกั
พิจารณาตดัสินความสุขและความทุกขข์องมนุษย ์ทาํให้ดูเหมือนว่า ทุกขแ์ละสุข หรือสถานการณ์
ใด ๆ ก็ตามท่ีเกิดข้ึนในชีวิตมนุษยใ์นปัจจุบนัลว้นเป็นความยุติธรรมทั้งส้ิน แมว้่าปุถุชนจาํนวนไม่
นอ้ยจะเขา้ใจการให้ผลของกรรมไดอ้ยา่งคลุมเครือ แต่หลกัการสาํคญัก็สามารถจะทาํให้เราตีความ
ได้โดยไม่มีความขัดแย้งในเชิงประสบการณ์ ว่าไม่มีความยุติธรรมสําหรับเหตุการณ์หรือ
สถานการณ์ท่ีเกิดข้ึนในชีวิตของมนุษยแ์ต่ละคน 

ขอ้น้ีทาํให้การแกไ้ขปัญหาสังคมเพื่อให้เกิดความเป็นธรรม กลายเป็นการกระทาํท่ีไม่
เป็นธรรมเพราะละเมิดกฎแห่งความเป็นธรรม และการปรับคาํสอนเร่ืองกรรมและการให้ผลของ
กรรมใหมี้มิติทางสงัคม โดยถือวา่มนุษยค์นหน่ึงเกิดมาท่ามกลางสงัคมส่ิงแวดลอ้มอนัเป็นเหตุปัจจยั
หน่ึง ซ่ึงสมัพนัธ์กบัการดาํรงอยูข่องเขา ทั้งในแง่การเลือก การสัง่สมอุปนิสยั และการแสดงออกทาง
สังคม เหตุปัจจยัแห่งกรรมและการให้ผลของกรรม จึงไม่ใช่เฉพาะการกระทาํในอดีตชาติ แต่ยงั
รวมถึงปัจจยัแวดลอ้มอ่ืนๆ ทางสงัคมทั้งในปัจจุบนัและท่ีอาจเป็นไปไดใ้นอนาคตอีกดว้ย จะช่วยให้
เราอธิบายเร่ืองความเป็นธรรมในมิติท่ีเลยขอบเขตของปัจเจกบุคคลไปได ้แต่โดยอาศยัคาํสอนเร่ือง
กฎแห่งกรรมและปฏิจจสมุปบาทซ่ึงเป็นกฎธรรมชาติ แมจ้ะอธิบายกรณีต่าง ๆ ไดว้า่ ส่ิงท่ีเกิดข้ึนนั้น
มีความยติุธรรม มีความเป็นธรรม โดยโยงกบัมิติทางสังคมในขณะนั้น ๆ ณ เวลาท่ีบุคคล เหตุการณ์
นั้นเกิดข้ึนและดาํรงอยู่ กา้วพน้จากมิติแห่งภพชาติไป แต่ก็เป็นเร่ืองยากท่ีจะใชห้ลกัน้ีประเมินว่า
สถานการณ์ เหตุการณ์หรือกรณีใดท่ีถือว่าไม่เป็นธรรม ทุกกรณีท่ีเกิดข้ึนแลว้อาจพิจารณาไดว้่าเป็น



 

 

๑๗๔ 

ธรรมทั้ งส้ิน หลกัการประเมินค่าท่ีดีจะต้องไม่กวา้งเสียจนทาํให้ทุกกรณีกลายเป็นคาํเดียวกัน 
มิฉะนั้น เราจะไม่สามารถแยกแยะกรณีท่ีเป็นธรรมและไม่เป็นธรรมออกจากกนัไดเ้ลย 

ขอ้น้ีทาํให้อาจถูกโตแ้ยง้ว่า หลกัความเป็นธรรมตามกฎแห่งกรรมขาดลกัษณะของการ

เป็นแนวคิดหรือมโนทศัน์เชิงประเมินค่าท่ีดี เม่ือขยายสู่การประเมินค่าในมิติทางสงัคม 

แมค้วามเป็นธรรมระดบัสากลหรือความยุติธรรมทางศีลธรรมท่ีพิจารณาจากแนวคาํ

สอนเร่ืองกฎแห่งกรรมจะเป็นแนวคิดสาํคญัในพุทธปรัชญาเถรวาท แต่การนาํแนวคิดดงักล่าวน้ีมา

ใชพ้ิจารณาตดัสินความเป็นธรรมในระดบัปรากฏการณ์ทางสังคม ไม่ว่าในแง่ส่วนบุคคลหรือท่ี

เก่ียวเน่ืองกบัสังคม (กรรมร่วม) เราก็จะพบกบัระบบคาํอธิบายท่ีมีความซบัซอ้นมาก เน่ืองจากการ

ทาํงานของกรรมเป็นส่ิงท่ีซบัซอ้นจนไม่อาจอธิบายให้เห็นความสอดคลอ้งภายในระบบ ความเป็น

ธรรมตามกฎแห่งกรรมทาํงานเหนือกลไกการรับรู้ของมนุษยธ์รรมดา การปรับใชใ้นกรณีทัว่ไปท่ีไม่

ตอ้งอาศยัญาณวิเศษของพระพุทธเจา้หรือผูบ้รรลุสมาธิขั้นสูง จึงค่อนขา้งอธิบายไดย้ากและผูว้ิจยั

เห็นวา่ยงัมีความไม่ชดัเจน (สาํหรับการอธิบายความยติุธรรมตามธรรมชาติ แต่ถา้เป็นความยติุธรรม

ทางสงัคมเม่ืออาศยักรรมเก่าและกรรมใหม่ประกอบเขา้ดว้ยกนัน่าจะชดัเจน)  

นอกจากน้ี ความเป็นธรรมตามกฎแห่งกรรมในฐานะเป็นส่วนหน่ึงของหลกัธรรมชาติท่ี

มีลกัษณะบรรยายมากกว่าจะเป็นหลกัสําหรับการประเมินค่า จึงมีหลายแนวคิดโตแ้ยง้ว่าไม่อาจ

นาํไปประเมินค่าการกระทาํทางสังคมใด ๆ ท่ีจะแสดงให้เห็นไดว้่าการกระทาํนั้น ๆ ไม่เป็นธรรม 

และโตแ้ยง้วา่แนวคิดเร่ืองความเป็นธรรมทางสงัคมตามแนวคิดพทุธปรัชญาเถรวาทท่ีวางอยูบ่นฐาน

กฎแห่งกรรมอนัสลบัซับซ้อนเช่นน้ีไม่สามารถนาํหลกักรรมไปประเมินค่าการกระทาํในมิติทาง

สงัคมไดอ้ยา่งชดัเจน จะมีปัญหาในการปฏิบติัท่ีเป็นธรรมทางสังคม เพราะไม่ค่อยชดัเจนตั้งแต่แรก 

วา่อะไรท่ีถือวา่เป็นธรรมหรือไม่เป็นธรรม 

การโตแ้ยง้หลกัคาํสอนเร่ือง กฎแห่งกรรม ว่าไม่สามารถนําไปปฏิบติัได้ในท่ีน้ี พอ

ตีความไดว้่า ไม่ไดเ้ป็นการปฏิเสธความมีอยู่จริงของความยติุธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญา หรือ

ปฏิเสธกฎแห่งกรรมตามคาํสอนของพุทธปรัชญาเถรวาท และไม่ไดป้ฏิเสธค่าทางจริยธรรมแบบ       

สมบูรณนิยมของพุทธปรัชญาเถรวาทแต่ประการใด หากตอ้งเป็นการช้ีให้เห็นว่า เม่ือมองจากฐาน

ทางญาณวิทยาแบบประจกัษนิยม อนัเป็นมุมมองแบบสามญัมนุษยท่ี์ดาํรงอยูใ่นสังคมการเมืองหรือ

ในบริบทสังคมปัจจุบนันั้น การพิจารณาตดัสินเหตุการณ์ สถานการณ์หรือการกระทาํใด ๆ ว่าเป็น



 

 

๑๗๕ 

ธรรมหรือไม่ โดยการสาวไปยงัสาเหตุหลกัคือกรรมนั้น เราไม่อาจกระทาํหรือประเมินค่าไดโ้ดย

ปราศจากขอ้สงสัย เพราะแมก้รรมตามหลกัคาํสอนของพุทธปรัชญาเถรวาทจะมีลกัษณะสาํคญัคือ 

เท่ียงตรง ไม่ลาํเอียง สมํ่าเสมอ และอยู่เหนือมิติท่ีมนุษยจ์ะมุ่งประสงค์ให้เป็นไปตามปรารถนา

ตวัเอง ก็ยงัมีลกัษณะสาํคญัอีกประการหน่ึงดว้ยคือ อยูเ่หนือความเขา้ใจของสามญัมนุษย ์กรรมเป็น

พุทธวิสัย กฎแห่งกรรมอาจทาํงานอยู่ในทุกขณะจิต แต่เราไม่อาจเขา้ใจไดถึ้งการทาํงานอนัเป็น

กลไกธรรมชาติของกรรมดงักล่าว เราไม่อาจมองเห็น ความสัมพนัธ์เชิงเหตุปัจจยัท่ีแน่ชดัระหว่าง

กรรมกับผลของกรรมท่ีเกิดข้ึน การขยายแนวคิดเร่ืองกรรมจากฐานคติของปัจเจกบุคคลไปสู่

ประเดน็ทางสงัคมเป็นเร่ืองท่ีทาํไดย้าก ลาํพงัคาํสอนเร่ืองกรรมอาจไม่เพียงพอต่อการขยายความให้

ครอบคลุมประเด็นเร่ืองความเป็นธรรมทางสังคมไดช้ดัเจน เพราะการประเมินค่าการกระทาํต่างๆ 

ของมนุษยไ์ม่ชดัเจน จาํเป็นตอ้งใชห้ลกัการอ่ืนๆ ท่ีสามารถนาํไปอธิบายเร่ืองความเป็นธรรมทาง

สงัคมไดช้ดัเจนกวา่น้ีและใชเ้ป็นบรรทดัฐานในการประเมินค่าการกระทาํต่างๆ ของมนุษยใ์นสังคม

ไดดี้กว่าหลกักรรมเพียงอย่างเดียว แต่ส่ิงท่ีขาดไม่ได ้ถา้จะอา้งถึงความถูกตอ้ง เท่ียงตรงหรือเท่ียง

ธรรมในสังคมของพุทธปรัชญาเถรวาท ยงัไม่มีหลกัการใดท่ีดีกล่าวหลกักรรม ถึงแมว้่าหลกักรรม

จะมีขอ้ถูกวิจารณ์อยูม่ากกต็าม  
เม่ือกฎแห่งกรรมทั้งท่ีอิงอยูก่บัการเกิดใหม่และไม่ไดอิ้งอยูก่บัการเกิดใหม่ อาจจะไม่

สามารถอธิบายความยติุธรรมทางสงัคมไดอ้ยา่งมีเหตุผลเป็นท่ีน่าพอเพยีงต่อความเช่ือของบาง
แนวคิด เราจึงตอ้งอาศยัคาํสอนของพระพทุธศาสนาอีกชุดหน่ึง ไม่วา่จะเป็น ทศพิธราชธรรม 
จกัรวรรดิวตัรสูตร โดยพิจารณาถึงการกระทาํท่ีปราศจากอคติ (โลภะ โทสะ โมหะ) นัน่คือความถูก
ตอ้ง เท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม ซ่ึงในเร่ืองน้ีฟราซิส เบคอน (Francis Bacon) ใหเ้หตุผลไวส้อดคลอ้ง
กบัพทุธปรัชญาเถรวาท ในการอธิบายเทวรูปทั้ง ๔ แบบของเขา ซ่ึงสรุปรวมความแลว้ตอ้งพิจารณา
ตามความเป็นจริงของสรรพส่ิง ปราศจากอคติทั้งปวง ถึงจะถือวา่ถูกตอ้ง เท่ียงตรง หรือเท่ียงธรรม 

ดว้ยเหตุน้ีผูว้ิจยัจึงเห็นวา่ การจะถือวา่มีความยติุธรรมทางสงัคมในพทุธปรัชญาเถรวาท 
เม่ือวิเคราะห์คาํสอนจากพระไตรปิฎกแลว้ ถา้จะยดึหลกักรรมหรือการกระทาํ ควรจะยดึการกระทาํ
ของแต่ละชาติ  ประกอบกบัสมมติบญัญติัของมนุษยแ์ต่ละสงัคมแต่ละยคุ ท่ีปราศจากอคติ นัน่คือ
ความถูกตอ้ง เท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม กอ็าจถือวา่เป็นความยติุธรรมทางสงัคมในพทุธปรัชญา     
เถรวาท  นัน่คือหลกัธรรมคาํสอนท่ีเก่ียวกบัความยติุธรรมอีกชุดหน่ึง เช่น อริยสจัส่ี (ทุกข ์ สมุทยั 
นิโรธ มรรค) อาํนาจเป็นใหญ่ในปกครอง (อตัตาธิปไตย โลกาธิปไตย ธรรมมาธิปไตย) และการ
กระทาํท่ีปราศจากอคติส่ี  



 

 

๑๗๖

ดงันั้น การท่ีจะถือวา่มีความยติุธรรมทางสงัคมนั้น ตามกรอบแนวคิดปรัชญาตะวนัตกท่ี
ไดศึ้กษาไวใ้นบท่ี ๒ ไดมี้การถกเถียงกนัทั้งในเร่ืองสิทธิ เร่ืองหนา้ท่ี เร่ืองความรับผดิชอบ เร่ือง
ความสามารถ เร่ืองความเหมาะสม เร่ืองความจาํเป็น เร่ืองความตอ้งการ เร่ืองผลประโยชน์ และเร่ือง
ความพอใจ ความดี และความสุข เม่ือพิจารณาโดยละเอียดแลว้จะเห็นวา่ มีจุดร่วมกนัคือการปฏิบติั
ต่อกนัอยา่งถูกตอ้งชอบธรรม อยา่งเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม หรือกล่าวอีกนยัหน่ึงคือการไม่ละเมิด
สิทธิกนั การไม่เอารัดเอาเปรียบกนัในสงัคม โดยเฉพาะผูป้กครองท่ีมีหนา้ท่ีต่อผูถู้กปกครอง 
กล่าวคือ ถา้มนุษยไ์ม่ปฏิบติัตามหนา้ท่ีของตนในสงัคม ขาดความรับผดิชอบต่อสงัคม กม็กัจะมีการ
ละเมิดซ่ึงกนัและกนั เอารัดเอาเปรียบซ่ึงกนัและกนั ถา้มนุษยไ์ม่ยอมรับเร่ืองความสามารถและความ
เหมาะสมกม็กัจะมีการละเมิดซ่ึงกนัและกนั เอารัดเอาเปรียบซ่ึงกนัและกนัในสงัคม และถา้มนุษยมี์
ความตอ้งการไม่ถูกตอ้ง มีความพอใจท่ีไม่ถูกตอ้งตามค่านิยมของแต่ละสงัคมกจ็ะทาํใหมี้การละเมิด
ซ่ึงกนัและกนั เอารัดเอาเปรียบซ่ึงกนัและกนัในสงัคม เกิดการเบียดเบียนกนัในสงัคม มนุษยส่์วน
ใหญ่กม็องวา่นั้นคือความไม่ยติุธรรม ซ่ึงขอ้ถกเถียงทั้งหมดในสองประเดน็ใหญ่ ในส่ีแนวคิดสาํคญั
ท่ีกล่าวไวท้า้ยบทท่ี ๒ นั้น จึงมีเกณฑว์ดัหรือตดัสินคลา้ยๆกนั คือ ถูก-ผดิ ดี-ชัว่ สุข-ทุกข ์ 

 เม่ือพิจารณาจากวฒันธรรมของพุทธปรัชญาเถรวาทกบัวฒันธรรมทางตะวนัตกแลว้จะ
เห็นขอ้แตกต่างท่ีสาํคญัประการหน่ึงคือ หลกัการในดาํเนินชีวิต โดยท่ีวฒันธรรมตะวนัตกส่วนใหญ่
จะเนน้สิทธิของมนุษยใ์นสงัคมเป็นหลกัการใหญ่ แต่วฒันธรรมของพุทธปรัชญาเถรวาทกลบัเนน้ท่ี
หนา้ท่ีและความรับผดิชอบเป็นหลกัการใหญ่ ดังจะเห็นได้ชัดเจนในในอัคคัญญสูตรและ   
จกักวตัติสูตร กล่าวคือ เม่ือสังคมมนุษยพ์ฒันามาถึงจุดท่ีกลายเป็นรัฐ ก็จะมีความสัมพนัธ์ทางสังคม
อยูอ่ยา่งนอ้ย ๒ ประการ คือ ความสัมพนัธ์ระหว่างปัจเจกบุคคลกบัปัจเจกบุคคล และความสัมพนัธ์
ระหว่างรัฐหรือผูป้กครองกับพลเมืองหรือประชาชน จุดมุ่งหมายของการมีรัฐดังท่ีกล่าวถึง
ในอคัคญัญสูตรนั้นสัมพนัธ์กบัจุดมุ่งหมายของชีวิตทางสังคมของมนุษยคื์อ การมีชีวิตท่ีดี รัฐจึงมี
บทบาทหนา้ท่ีในการตอบสนองจุดประสงคด์งักล่าว การทาํหนา้ท่ี (ธรรม) ของผูป้กครองหรือรัฐ
ในอคัคญัญสูตรนั้นดูจะยงัจาํกดัอยูม่ากแต่ก็สัมพนัธ์กบัสภาพของสังคมยคุเร่ิมแรกท่ีพระสูตรแสดง
ไว  ้เม่ือสังคมขยายตวัมากข้ึน ซับซ้อนข้ึน หน้าท่ี (ธรรม) ของผูป้กครองก็มีความซับซ้อนข้ึน 
ครอบคลุมภารกิจทั้งดา้นบวกและดา้นลบ รัฐจึงไม่เพียงแต่ทาํหนา้ท่ีป้องกนัในเชิงตุลาการเท่านั้น 
แต่ตอ้งดาํเนินการใหค้วามเกิดความเป็นธรรมดา้นอ่ืน ๆ ในสังคมดว้ย ดงัจะเห็นไดใ้นจกักวตัติสูตร 
ท่ีช้ีใหเ้ห็นขอบข่ายหนา้ท่ีของรัฐท่ีแผข่ยายออกไป ซบัซอ้นกวา่ยคุเร่ิมแรก   

 จากความในพระสูตร จะพบวา่ การป้องกนัธรรม ดงัในอคัคญัญสูตรนั้นเป็นเพียงส่วน
หน่ึงของ “วตัร” ท่ีพระเจา้จกัรพรรดิจะตอ้งทาํ หน้าท่ีของพระเจา้จกัรพรรดิในบดัน้ีครอบคลุม



 

 

๑๗๗

กิจการดา้นบวกคือ การยึดเอาธรรมเป็นใหญ่ (ธรรมาธิปไตย) การส่งเสริมให้เกิดความเป็นธรรม
ข้ึนในสงัคม การดาํเนินพระราชกรณียกิจต่าง ๆ โดยอาศยัธรรมเป็นพื้นฐาน รวมทั้งการส่งเสริมให้
ประชาราษฎร์พึ่งพาตนเองไดใ้นเชิงเศรษฐกิจ การศึกษาเรียนรู้ว่าอะไรเป็นธรรมไม่เป็นธรรม กุศล
กบัอกศุล เพื่อจะไดน้าํมาปฏิบติัไดอ้ยา่งถูกตอ้งยิง่ข้ึน การท่ีพระเจา้จกัรพรรดิจกัตอ้งทาํเช่นน้ีเพราะ
อะไร คาํตอบสาํคญัมีอยูใ่นพระสูตรน้ีรวมถึงพระสูตรอ่ืนๆ ท่ีเก่ียวขอ้งดว้ย 

จกักวตัติสูตรช้ีว่า เม่ืออาํนาจรัฐไม่เป็นธรรม จะมีผลให้ศีลธรรมของปัจเจกบุคคลถูก
ทาํลาย และเม่ือมาตรฐานความสัมพนัธ์ขั้นตํ่าสุดคือ ความสัมพนัธ์เชิงอาํนาจในระดบัครอบครัว 
กล่าวคือ ความปฏิบติัชอบในมารดาบิดา ความปฏิบติัชอบในสมณะพราหมณ์ ความอ่อนน้อมต่อ
ท่านผูใ้หญ่ในตระกูลถูกละเมิด สังคมมนุษยก์็กลายเป็นสังคมสัตว ์ความคิดดงักล่าวน้ีทาํให้หลกั
ความสัมพนัธ์ทางสังคมท่ีปรากฏใน “สิงคาลกสูตร” มีความหมายโดดเด่นข้ึนมา สิงคาลกสูตรจึง
มิไดมี้นัยเฉพาะในบริบทของครอบครัวหรือหน่วยสังคมย่อย ๆ หากแต่เก่ียวเน่ืองกบัโครงสร้าง
สังคมรัฐโดยรวมอีกดว้ย จริยธรรมของปัจเจกบุคคลในระดบัครอบครัว หรือจริยธรรมของหน่วย
ย่อยทางสังคมสัมพนัธ์กบัระบบสังคมทั้งหมด ทั้งในแง่ท่ีจะมีผลกระทบเชิงบวกและลบต่อสังคม
โดยรวม ในทางกลบักนั โครงสร้างทางสงัคมการเมืองท่ีดีหรือเลวก็มีผลต่อระบบความสัมพนัธ์ของ
ปัจเจกบุคคลหรือระดบัหน่วยยอ่ยของสงัคมเช่นกนั 

มนุษยค์วรจะสัมพนัธ์ต่อบุคคลอ่ืนในสถานภาพต่าง ๆ อยา่งไร สิงคาลกสูตรช้ีอยา่งชดั
แจง้ในตอนเร่ิมตน้ว่า เบ้ืองตน้ทีเดียว “อริยสาวก” จะตอ้งละกรรมกิเลส ๔ ประการก่อน หรือ
ความสัมพนัธ์ท่ีกล่าวถึงมากท่ีสุดในทิศ ๖ คือ ความสัมพนัธ์ระหว่างบุคคลภายในระบบครอบครัว 
(บิดามารดา, บุตรธิดา, สามีภรรยา) ความสัมพนัธ์นอกน้ีไดแ้ก่ ความสัมพนัธ์ในฐานะมิตรสหาย 
ความสัมพนัธ์ทางการงานระหว่างนายกบับ่าวหรือคนงาน ความสัมพนัธ์กบัตวัแทนแห่งคุณธรรม
จริยธรรมหรือสัญลกัษณ์แห่งองค์ความรู้ท่ีเป็นประโยชน์ต่อชีวิตในบริบทสังคมอินเดียโบราณ 
ไดแ้ก่ ความสัมพนัธ์ต่อนกับวช (สมณะ-พราหมณ์) ลกัษณะความสัมพนัธ์ต่อบุคคลต่าง ๆ ในพระ
สูตรน้ี อาจเป็นความสัมพันธ์ตามรูปแบบชีวิตในบริบทของสังคมอินเดียโบราณก็จริง แต่
สาระสาํคญักคื็อ สถานภาพทางสงัคมของแต่ละคนอาจมีไดห้ลายแบบ แต่ละแบบความสมัพนัธ์ตอ้ง
มีระบบจริยธรรมกาํกบัหรือสอดรับกบัสถานภาพนั้น ๆ ซ่ึงบุคคลพึงปฏิบติัให้ถูกตอ้งเหมาะสมใน
การปฏิบติัความสมัพนัธ์ พระพทุธเจา้ไม่ไดต้รัสแต่เพียงวา่ควรปฏิบติัอยา่งไร แต่ทรงช้ีดว้ยว่าเพราะ
เหตุใด จึงควรปฏิบติัเช่นนั้น เช่น เหตุท่ีบุตรควรปฏิบติัต่อมารดาบิดาใน ๕ ขอ้ท่ียกมาก็เน่ืองจาก
ท่านไดเ้ล้ียงตนมา ในทางกลบักนั ทรงตรัสว่าเม่ือมารดาบิดาไดรั้บการปฏิบติัอย่างดีจากบุตรแลว้ 



 

 

๑๗๘ 

บิดามารดาก็ควรจะสนองตอบในอย่างเหมาะสม เป็นตน้ มีนยัว่า เม่ือเราดาํรงอยู่ในความสัมพนัธ์
อยา่งใดอยา่งหน่ึง เม่ือคนอ่ืนปฏิบติัต่อเราอยา่งถูกตอ้งตามหนา้ท่ีท่ีพึงมีตามสถานภาพนั้นแลว้ เราก็
ควรปฏิบติัความสมัพนัธ์นั้นใหถู้กตอ้งต่อบุคคลนั้นดว้ย เช่น บิดามารดามีพนัธะหนา้ท่ีในการเล้ียงดู
บุตรให้มีชีวิตท่ีดีงาม หลกัดงักล่าวน้ีสอดคลอ้งกบัเง่ือนไขท่ีสองท่ีพระพุทธเจา้ทรงเรียกร้องเม่ือ
เร่ิมแรกแสดงพระสูตร คือ หลักความยุติธรรม (การไม่ทาํบาปกรรมโดยฐานะ ๔ ประการ) 
นอกจากน้ี การปฏิบติัความสัมพนัธ์ไม่อาจดาํเนินไปแต่เพียงฝ่ายเดียว หากแต่ละฝ่ายจกัตอ้งรู้จกั
ตอบสนองซ่ึงกนัและกนัตามความเหมาะสมแก่สถานะของตน เม่ือคนอ่ืนปฏิบติัต่อตนเองอย่าง
เหมาะสม ตนเองก็มีหน้าท่ีท่ีจะตอ้งตอบสนองต่อผูอ่ื้นในลกัษณะท่ีเหมาะสมเช่นเดียวกนั น้ีก็คือ
หลกัแห่งความยติุธรรมในการปฏิบติัความสมัพนัธ์ทางสงัคมนัน่เอง 

เม่ือเราโยงเขา้กบัเน้ือหาในจกักวตัติสูตร เราจะพบว่า การปฏิบติัความสัมพนัธ์โดยไม่
ถูกตอ้งเหมาะสมนั้นมีผลกระทบใหญ่หลวงถึงอาจสูญเสียสภาพความเป็นมนุษย ์คุณค่าของความ
เป็นมนุษยแ์สดงออกภายภายในระบบความสัมพนัธ์ต่าง ๆ ท่ีมนุษยมี์ต่อผูอ่ื้นและตนเอง ในแง่น้ี 
การกระทาํของปัจเจกบุคคล (การละกรรมกิเลส ๔ / การรักษาความเป็นธรรม) จริยธรรมในระดบั
ครอบครัวและพนัธะต่อระบบคุณธรรมจริยธรรม สัมพนัธ์กบัความเป็นไปของรัฐอย่างหลีกเล่ียง
ไม่ได ้เม่ือเราวางเง่ือนไขขอ้ปฏิบติัของปัจเจกบุคคล (การละกรรมกิเลส ๔ และการไม่ทาํบาปกรรม
โดยฐานะ ๔) ลงในบริบทของอคัคญัญสูตร จะพบวา่เง่ือนไข ๔ ประการคือ กรรมกิเลส ๔ ท่ีเกิดข้ึน
ในสังคมเป็นปัจจัยสําคญัท่ีทาํให้ “รัฐ” เกิดข้ึน และรัฐดังกล่าวนั้นถูกเรียกร้องให้ปฏิบติัความ
ยติุธรรม ซ่ึงเขา้กบัหลกัการไม่ทาํบาปกรรมโดยฐานะ ๔ เม่ือเรายอ้นกลบัไปดู “จกักวตัติวตัร” เราก็
จะเห็นชดัเจนข้ึนว่า พระจกัรพรรดิราชจกัรตอ้งปฏิบติัความสัมพนัธ์ระดบัครอบครัว ความสัมพนัธ์
เชิงการงานกบัผูใ้ตป้กครอง ความสัมพนัธ์ต่อประชาชน และความสัมพนัธ์ต่อนักปราชญห์รือผูรู้้ 
หรือในแง่อุดมคติก็คือความสัมพนัธ์ต่อบรมธรรมอย่างถูกตอ้งเหมาะสม ซ่ึงความรู้ทั้งในทางโลก
และทางธรรมจะทาํใหด้าํเนินปกครองอยา่งถูกตอ้ง ยติุธรรม เป็นธรรมาธิปไตย จะเห็นว่าหลกัความ
ยติุธรรมเป็นแกนสาํคญัทั้งในระดบัครอบครัว สงัคม และรัฐ 

ส่วนความตอ้งการและความพอใจ ในปรัชญาตะวนัตกก็มีถกเถียวกนัเร่ือยมา จึงเกิดขอ้
สงสยัวา่        การจะถือวา่มีความยติุธรรมทางสังคมนั้น ถา้จะอา้งเร่ืองความตอ้งการและความพอใจ
ของมนุษยใ์นสงัคมไดห้รือไม่ ถา้ไดจ้ะใชค้วามตอ้งการหรือความพอใจของตวัผูเ้ป็นสมาชิกของแต่
ละสังคมนั้น หรือความตอังการหรือความพอใจของสังคมส่วนร่วมท่ีสมาชิกผูน้ั้นอาศยัอยู่ และมี
เกณฑว์ดัหรือตดัสินอยา่งไร ทั้งทางดา้นร่างกายและดา้นจิตใจ กล่าวคือทางดา้นร่างกายอาจจะเนน้
ความตอ้งการหรือความพอใจในปัจจยัส่ี ซ่ึงอาจจะพอหาเกณฑ์กลางในการตดัสินได้ แต่ความ



 

 

๑๗๙ 

ตอ้งการหรือความพอใจในดา้นจิตใจ อาจหาเกณฑก์ลางในการตดัสินยากมาก (เช่นความตอ้งการ
ในอาํนาจ เกียรติยศช่ือเสียง และความสาํเร็จในชีวิต เป็นตน้) เพราะมีแนวคิดบางส่วนท่ีเห็นว่าความ
ตอ้งการของมนุษยน์ั้นหาท่ีส้ินสุดยากหรือหาขอบเขตจาํกดัยาก  เช่นความตอ้งการของมนุษยต์าม
แนวคิดของมาสโลว ์(Maslow) คือ  (๑) Physiological Needs  (๒) Salety Needs  (๓) Social Needs  
(๔) Self Esteem  (๕) Self Actualization       

ส่วนหลกัธรรมเก่ียวกบัความตอ้งการของพทุธปรัชญา (Buddhist of Needs Theory) พอ
กล่าวโดยสรุปไดด้งัน้ี (๑) อาชีวตภยั  (๒) มรณภยั  (๓) อสิโลกภยั (๔) ปริสสารัชภยั (๕) ทุตติภยั 
และมีหลกัธรรมคาํสอนเก่ียวกบัความพึงพอใจท่ีพอกล่าวโดยสรุปไดด้งัน้ี คือ 

๑. หลกัธรรมการพึ่งพาตนเอง (อตฺตา หิ อตฺต โน นาโถ) 
๒. หลกัธรรมความรู้จกัพอประมาณ (อตฺตญฺญุตา) 
๓. หลกัธรรมเร่ืองราวควาสนัโดษ (สนฺตฺฎฐิ ปรม ํธน)ํ 
๔. หลกัธรรมความเป็นผูรู้้จกัใชเ้หตุผลในการดาํเนินชีวิต (ธมฺมญฺญุตา อตฺถญฺญูตา) 
๕. หลกัธรรมเร่ืองทางสายกลาง หรือความพอดี (มชัฌิมปฏิปทา) 
๖. หลกัธรรมเร่ืองความไม่โลภมาก (อโลภ) 
แต่ในทางปรัชญาโดยทัว่ไปรวมทั้งพุทธปรัชญาเถรวาทดว้ย ต่างก็มีแนวคิดว่ามนุษย์

ส่วนใหญ่ในโลกน้ีตอ้งการความสุข ไม่ตอ้งการความทุกข ์พอใจในสุข ไม่พอใจในทุกข ์ ดงัจะเห็น
ไดว้่ามนุษยจ์าํนวนไม่นอ้ย เม่ือตนเองไม่ไดไ้ม่เป็นไปตามท่ีตนปรารถนาหรือตอ้งการทั้งดา้นปัจจยั
ส่ีหรืออาํนาจ เกียรติยศช่ือเสียง อยากหล่ออยากสวย และความสาํเร็จในชีวิตอยา่งผูอ่ื้นก็รู้สึกว่าตน
ไม่ได้รับความยุติธรรม หรือเม่ือตนตอ้งประสบกับทุกข์นานาประการในขณะท่ีคนอ่ืนไม่ตอ้ง
ประสบทุกขน์ั้นๆ ก็รู้สึกว่าไม่มีความยติุธรรมสาํหรับตน ซ่ึงในพุทธปรัชญาก็คาํสอนในเร่ืองความ
ตอ้งการและความพอใจไว ้เช่น เร่ืองสนัโดษ ท่ีสอนใหพ้อใจในส่ิงท่ีตนมีส่ิงท่ีตนได ้ 
เร่ืองพรหมวหิารส่ี รวมไปถึงคาํสอนของกฎแห่งกรรมและการเกิดใหม่ 

สาํหรับประเด็นความสามารถ และความเหมาะสมน้ี ในทางปรัชญาก็ยงัมีการถกเถียง
กนัในหลายๆ ดา้น เช่น เหมาะสมตามความสามารถ เหมาะสมตามสิทธิ เสรีภาพ  เหมาะสมดา้นการ
แบ่งปันผลประโยชน์ เหมะสมตามโอกาส และ เหมาะสมในลงโทษ ซ่ึงบางส่วนก็ไปเก่ียวขอ้งกบั
ประเด็นความเสมอภาคหรือความเท่าเทียมกันด้วย  แต่ในท่ีน้ีจะเน้นวิเคราะห์ถึงมนุษย์ท่ีมี
ความสามารถ และความเหมาะสม ว่าพุทธปรัชญาเถรวาทมีหลกัธรรมคาํสอนเก่ียวกับเร่ืองน้ี
อยา่งไร มีพุทธจริยศาสตร์อยา่งไร ถึงพุทธปรัชญาเถรวาทจะยอมรับว่ามนุษยมี์ความเป็นมนุษยเ์ท่า
เทียมกนั แต่มนุษยมี์ความสามารถในการพฒันาตนไม่เท่ากนั ดงัจะเห็นไดจ้ากคาํสอนเร่ืองบวัส่ี
เหล่า หรือการบรรลุมรรคผลนิพพาน และมนุษยแ์ต่ละคนก็มีความพึงพอใจแตกต่างกันไป ซ่ึง



 

 

๑๘๐

ในทางปรัชญาตะวนัตกก็มีความเห็นคลา้ยคลึงกนั ดงันั้นการจะวดัหรือตดัสินว่ายุติธรรมหรือไม่
ยติุธรรมพอจะอาศยัเกณฑอ์ยา่งเดียวกนัได ้ว่าถา้มีความสามารถมากก็เหมาะสมท่ีจะไดรั้บสิทธิหรือ
ประโยชน์ตอบแทนมาก ถา้มีความสามารถน้อยก็เหมาะสมควรได้รับสิทธิและประโยชน์ตอบ
แทนนอ้น ส่วนพวกท่ีมีความสามารถเท่าๆ กนัก็เหมาะสมท่ีจะไดรั้บสิทธิหรือประโยชน์เท่าๆ กนั 
ปัญหาใหญ่ของเร่ืองน้ีก็คือปัญหาจริยศาสตร์ คือการหาเกณฑ์ตดัสินในการวดัคุณค่าว่าอย่างใด
เหมาะสม ในพุทธปรัชญาก็หลีกเล่ียงไม่พน้ในเร่ืองกฎแห่งกรรม หรือกฎการกระทาํ แต่การกระทาํ
ต่างๆ ของมนุษยท่ี์จะถือว่าไม่เป็นการเอารัดเอาเปรียบหรือเบียดเบียนกนันั้น ในทางพุทธปรัชญา  
เถรวาท จะเห็นไดจ้ากคาํสอนเร่ืองศีล (รวมทั้งธรรมดว้ย)   

อย่างไรก็ตาม การท่ีทุกคนตอ้งมีหนา้ท่ีในการจะตอ้งเคารพสิทธิขั้นพ้ืนฐาน (สิทธิตาม
ธรรมชาติทั้งแบบปฐมภูมิและทุติยภูมิ) และสิทธิทางสังคม โดยปฏิบติัต่อกนัอยา่งเท่าเทียมกนัหรือ
เสมอภาคกนัท่ีเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม และ/หรือปฎิบติัต่อกนัอย่างเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนั
ตามความเหมาะสมในดา้นต่างๆ (ตามหลกัความแตกต่าง)โดยไม่มีการเอารัดเอาเปรียบกนั ไม่มีการ
เบียดเบียนกนั ไม่ละเมิดสิทธิซ่ึงกนัและกนั ในทางตรงขา้มมีความรับผดิชอบทั้งต่อตนเอง และต่อ
ผูอ่ื้น ให้มีโอกาสพฒันาชีวิตให้ดีข้ึน ได้ใช้ความรู้ความสามารถอย่างถูกตอ้งชอบธรรม ได้รับ
ประโยชน์ทั้ งทางเศรษฐกิจและทางคุณค่า อย่างเหมาะสม ตามความจาํเป็น ตามความตอ้งการ 
ความสามารถ ให้ไดรั้บความพอใจ และความสุข  โดยใชเ้กณฑ์พุทธจริยศาสตร์เป็นตวัตดัสิน (ดี-
ชัว่) และความเช่ือมโยงสัมพน้ธ์กนัของสรรพส่ิงทั้งหลาย อย่างไดดุ้ลยภาคหรือสมดุลกนั ถือเป็น
ความยติุธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาทอย่างหน่ึง ท่ีพบไดใ้นคาํสอนทั้งสองชุดของพุทธ
ปรัชญาเถรวาท  
          


