
 
 

 

 
 

บทที ่  ๓ 
 

แนวคดิเร่ืองความยุติธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาท 
 

จากกรอบแนวคิดเร่ืองความยติุธรรมทางสังคมในปรัชญาตะวนัตกโดยทัว่ไป โดยเนน้
ไปท่ีแนวคิดเร่ืองความยติุธรรมทางสงัคมของจอห์น รอลส์ มาเป็นตวัแทน ดงัไดก้ล่าวไวใ้นบทท่ี ๒ 
ทั้ง ๕ แบบนั้น คือ  แนวคิดแบบยติุธรรมขั้นตอน แนวคิดแบบยติุธรรมชดเชย แนวคิดแบบเวรกรรม
ยติุธรรม แนวคิดแบบยติุธรรมบูรณะ และแนวคิดแบบกระจายยติุธรรม จะเห็นว่ามีสาระสาํคญัหลกั 
คือ การแบ่งสรรปันส่วน ทั้งโดยตรง คือการหยบิยืน่ใหแ้ก่กนั และโดยออ้ม คือการยนิยอมพร้อมใจ
กนัให้เขา้ถือเอาได ้ผลของสภาวะท่ีเปล่ียนแปลงอยู่ตลอดเวลาจากสรรพส่ิง ท่ีมีอยู่ตามธรรมชาติ 
และ/หรือท่ีมนุษยผ์ลิตข้ึนหรือสร้างข้ึน ท่ีเป็นประโยชน์ ทั้งทางเศรษฐกิจและทางคุณค่า และทั้งดา้น
การให้รางวลัและด้านการลงโทษ ในสังคมมนุษย  ์อย่างเท่าเทียมกันหรือเสมอภาคกัน ในด้าน
ปริมาณหรือคุณภาพ หรือทั้งสองดา้น และ/หรือ อยา่งแตกต่างกนั หรืออยา่งเท่าเทียมกนัหรือเสมอ
ภาคกันตามความเหมาะสมในด้านต่างๆ  เ ช่น  เหมาะสมด้านความจําเป็น  เหมาะสมด้าน
ความสามารถ เหมาะสมดา้นสิทธิหนา้ท่ีและความรับผดิชอบ และเหมาะสมดา้นความตอ้งการหรือ
ความปรารถนา เป็นตน้  

เม่ือใชก้รอบแนวคิดดงักล่าวมาพิจารณา หาคาํตอบว่า พุทธปรัชญาเถรวาทมีแนวคิด
เร่ืองความยติุธรรมทางสงัคมอยูห่รือไม่ อยา่งไร (ลกัษณะใด) จึงสามารถตอบไดใ้นเบ้ืองตน้ว่า พุทธ
ปรัชญาเถรวาทมีแนวคิดเร่ืองความยุติธรรมทางสังคมอยู่ (ขอ้อา้ง) เพราะพุทธปรัชญาเถรวาทมี
แนวคิดดงักล่าวมาทั้งหมดขา้งตน้อยู่ดว้ย เม่ือถือเอาตามเหตุผลและหลกัเกณฑก์ารตดัสินดงักล่าว 
(การให้เหตุผลพร้อมทั้งเกณฑ์ตดัสิน) โดยพุทธปรัชญาเถรวาทมีแนวคิดท่ีครอบคลุมและลึกซ้ึง 
กล่าวคือมีลกัษณะเฉพาะเป็นของตนเองท่ีตอ้งอาศยับริบทแวดลอ้มของพระพทุธศาสนา เพราะพุทธ
ปรัชญา (แนวคิด) นั้น ส่วนใหญ่จะปะปนกนัอยู่ในพระพุทธศาสนา นับตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบนั 
(เป็นปรัชญาท่ีเนน้การปฎิบติัสู่สจัธรรม หรือเป็นปรัชญาชีวิต) มิไดแ้ยกออกจากพระพุทธศาสนาไว้
อย่างชัดเจนเหมือนปรัชญาตะวนัตก (ท่ีแยกปรัชญาออกจากศาสนาไวช้ัดเจน) แต่กระนั้นพุทธ
ปรัชญาก็มิใช่เร่ืองของพระพุทธศาสนา หรือเร่ืองปรัชญาศาสนา แต่เป็นเร่ืองของแนวคิด หรือ
ปรัชญาท่ีแฝงอยู่ในหลกัธรรมคาํสอนของพระพุทธศาสนา คือหลกัธรรมคาํสอนในพระไตรปิฎก 
(พระวินัยปิฎก พระสุตตนัตปิฎก และพระอภิธรรมปิฎก) รวมถึงปกรณวิเสส อรรถกถา และฎีกา
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ต่างๆ ดว้ย ซ่ึงหลกัธรรมคาํสอนสาํคญัมากมายเหล่าน้ี ยอมรับว่ามีส่ิงหรือกฎท่ีจดัความเป็นระเบียบ
ของสรรพส่ิงในโลกและจกัรวาลท่ีปรัชญาตะวนัตกเรียกว่า กฎธรรมชาติ อยู่จริง เพียงแต่พุทธ
ปรัชญาเถรวาท สมมติบญัญติัเรียกวา่ กฎธรรม หรือกฎธรรมชาติ หรือนิยาม (อุตุนิยาม พีชนิยาม จิต
นิยาม กรรมนิยาม และธรรมนิยาม) สามารถนาํไปสู่แนวคิดเร่ืองความยติุธรรมทางสังคม (กฎสังคม
หรือวินัย) เช่น คาํสอนเร่ืองอริยสัจ (ยอมรับว่าความจริงทั้งสองแบบ คือแบบปรมตัถสัจจะ และ
สมมติสัจจะ๑) ไตรลกัษณ์ (ความไม่เท่ียงหรือความเปล่ียนแปลงของสรรพส่ิง) และปฏิจจสมุปบาท 
(หลักเหตุปัจจัย เช่ือมโยงสัมพนัธ์กันของสรรพส่ิง) รวมถึงมนุษย์ท่ีเป็นสรรพส่ิง ส่ิงหน่ึงใน
ธรรมชาติท่ีประกอบไปดว้ยรูปกบันามหรือจิตกับกาย (ขนัธ์ห้า) ท่ีมีความคิด มีเหตุผลสามารถ
พฒันาตนเองได ้มีการกระทาํ ทั้งท่ีเป็นกุศลกรรม และอกุศลกรรม มีทั้งกรรมเก่า กรรมปัจจุบนั ทั้ง
ท่ีเป็นกรรมส่วนปัจเจกบุคคล และกรรมร่วม ท่ีสังคมมนุษยร่์วมกนัให้คุณค่าเรียกว่าคุณธรรม และ
จริยธรรม โดยมีจุดมุ่งหมายคือความสุข ความหลุดพน้จากทุกข ์(หรืออาจถึงบรรลุมรรคผลนิพพาน)  
มีการแบ่งสรรปันส่วนผลประโยชน์ในสังคม ดังพบได้ในหลกัธรรมคาํสอน เช่น อคัคญัญสูตร 
หลกัการทาํบุญ ทิศ ๖ ราชธรรม ๑๐ สังคหวตัถุ ๔ จกักวตัติวตัรสูตร มชัฌิมาปฏิปทา หลกัปราศจาก
อคติ หลกัเมตตา โดยพทุธปรัชญามองโลกแบบเช่ือมโยง ระหว่างโลกแบบสมมติกบัแบบปรมตัถ ์มี
การบญัญติัพระวินัยหรือศีล เป็นเคร่ืองมือในการจดัระเบียบชีวิตแบบพุทธให้เกิดข้ึนจริงท่ีเป็น     
อตัลกัษณ์เฉพาะตน ซ่ึงทาํใหเ้ห็นองคป์ระกอบของความยติุธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาท 
ท่ีประกอบไปดว้ยสรรพส่ิงต่างๆ มากมาย ท่ีพอจดัแบ่งไดเ้ป็น ๒ ประการ คือ  

๑.  สรรพส่ิงท่ีเป็นมนุษย ์หรือหลกับุคคลท่ีมีความยติุธรรม เช่น มีปัญญา มีหลกัพรหม
วิหาร ๔ และหลกัหิริและโอตตปัปะ เป็นตน้  

๒. สรรพส่ิงท่ีนอกจากมนุษย ์เช่น สัตว ์พืช วตัถุส่ิงของ และคุณค่า ท่ีเป็นองคป์ระกอบ
ของความยุติธรรม เช่น เสรีภาพ ความเสมอภาค สิทธิ หน้าท่ี หลกัการอยู่ร่วมกนั (สังคม) หลกั
ส่งเสริม (ทั้งทางเศรษฐกิจและคุณค่า) หลกัสงเคราะห์ หลกัการกาํเนิดรัฐ และหลกัอาํนาจในการ
ปกครอง ท่ีสอดคลอ้งสัมพนัธ์กนัอยา่งสมดุล ดงัจะไดก้ล่าวในรายละเอียด ตั้งแต่แนวคิดพื้นฐานท่ี
สาํคญัโดยทัว่ไป จนถึงแนวคิดท่ียนืยนัการมีอยูข่องความยติุธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาท 
ดงัต่อไปน้ี 

 

 

                                                 
๑
 พระธรรมปิฎก (ป. อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม, พิมพค์ร้ังท่ี ๑๒, 

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพม์หาจุฬาลงกรณราชวทิยาลยั, ๒๕๔๖), หนา้ ๗๕-๗๖. 
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๓.๑  แนวคดิพืน้ฐานทีสํ่าคญัโดยทัว่ไปของพุทธปรัชญาเถรวาท 

แนวคิดพื้นฐาน อนัเป็นท่ีตั้งของแนวคิดอ่ืนๆ ของพระพุทธศาสนา (ท่ีในสมยัพุทธกาล
เรียกว่า “ธรรม” หรือ “ธรรมของพระสมณะโคดม”)๒ นั้น คือ แนวคิดท่ีมีจุดมุ่งหมายเพื่อการดบั
ทุกขเ์ป็นหลกัการใหญ่หรือเป็นแก่นสารท่ีสาํคญั  เม่ือพิจารณาในดา้นพุทธปรัชญาเถรวาทแลว้ (ท่ี
เรียกว่าพุทธปรัชญาก็เพราะพระพุทธศาสนามีแนวคิดทางปรัชญาอยู่ดว้ย๓) จะพบว่าประกอบไป
ดว้ยแนวคิดยอ่ยๆ อีกมากมาย ซ่ึงพอสรุป ไดด้งัน้ี คือ 

๑. แนวคิดเร่ือง วฏัสงสาร      
๒. แนวคิดเร่ือง กฎแห่งกรรม      
๓. แนวคิดเร่ือง อริยสจั    
๔. แนวคิดเร่ือง ปฏิจจสมุทปบาท    
๕. แนวคิดเร่ือง ไตรลกัษณ์    
๖. แนวคิดเร่ือง อิทปัปัจจยตา    
๗. แนวคิดเร่ือง เป็นเช่นนั้นเอง    
๘. แนวคิดเร่ือง ความวา่ง    และ   
๙. แนวคิดเร่ือง ความหลุดพน้ 
 
โดยท่ีแนวคิดดงักล่าวเหล่าน้ี มีหลกัปฏิบติัท่ีสาํคญั ท่ีพอสรุปได ้คือ   
๑. ไตรสิกขา (ศีล สมาธิ ปัญญา)             
๒. การเจริญสติ     
๓. อริยมรรค  และ  
๔. ทางสายกลาง 
 
พร้อมทั้งมีลกัษณะเด่นเฉพาะของพระพทุธศาสนา พอสรุปได ้ดงัน้ี คือ  
๑.  เป็นศาสนาแห่งเหตุผล 
๒. เป็นศาสนาแห่งอิสรภาพและเสรีภาพ    

                                                 
๒

 พทุธทาสภิกข,ุ แก่นพุทธศาสน์, (กรุงเทพมหานคร : ธรรมสภา, ม.ป.ป.), หนา้ ๖. 
๓
 สมคัร  บุราวาศ, พุทธปรัชญา ๒๕ ศตวรรษ,  (พระนคร : สาํนกัพิมพค์ลงัวิทยา, ๒๕๐๐), หนา้ ๖ -

๑๘.   
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๓. เป็นศานาอเทวนิยม    
๔. เป็นศาสนาแห่งสนัติภาพ 
 
จากแนวคิด  หลักการ  และหลักปฎิบัติ  พร้อมลักษณะเด่นของพระพุทธศาสนา 

โดยทัว่ไปเหล่าน้ี ทาํให้เห็นจุดมุ่งหมายของพระพุทธศาสนาท่ีอุบติัข้ึนท่ามกลางนานาลทัธิศาสนา 
ซ่ึงกาํลงัแข่งขนัและขดัแยง้กนัอยา่งรุนแรงในการแสวงหาจุดหมายสูงสุดของชีวิต บางลทัธิเนน้การ
เขา้ถึงพระเจา้ (God) ว่าเป็นส่ิงดีสูงสุดในชีวิตในฐานะเทวนิยม บางลทัธิเนน้การใชชี้วิตให้ชุ่มฉํ่า
ดว้ยกามารมณ์ในฐานะวตัถุนิยมว่าเป็นความสุขของมนุษยโ์ดยตรง แต่เจา้ชายสิทธัตถะแห่งกรุง
กบิลพสัดุ์ ไดพ้บความไม่เป็นแก่นสารของโลกและชีวิต (ความทุกข)์ จึงเสด็จออกผนวชแสวงหา
โมกขธรรม  (ความหลุดพ้นทุกข์)  จนในท่ีสุดได้ตรัสรู้อริยสัจ  ๔  ท่ี ถือว่า เ ป็นหัวใจของ
พระพุทธศาสนา คือธรรมท่ีเป็นความจริงอย่างประเสริฐ มีอยู่ ๔ ประการ คือ ทุกขอริยสัจ สมุทยั
อริยสัจ นิโรธอริยสัจ และมรรคอริยสัจ โดยใชห้ลกัมชัฌิมาปฎิปทาหรือทางสายกลาง (หลีกเล่ียง
การสุดโต่งทั้ งสองทาง คือ กามสุขัลลิกานุโยค และอัตตกิลมถานุโยค) คาํสอนของพระองค์
ประกอบไปดว้ยองค ์๒ คือ ธรรมและวินยั (ความดี และความถูกตอ้ง) รวมกนัเขา้เป็นระบอบแห่ง
ความประพฤติ ท่ีเรียกว่า พรหมจรรย ์พระธรรมคาํสั่งสอนของพระองคมี์วิมุติ คือ ความหลุดพน้ 
จากกิเลสตนัหาเป็นแก่นเรียกว่าวิมุตติสารธรรม ซ่ึงแสดงหลกัปฏิบติัตามลาํดับ คือ ศีล สมาธิ 
ปัญญา เรียกวา่ไตรสิกขา๔    

ดงันั้น จึงอาจกล่าวไดว้า่จุดมุ่งหมายของพระพทุธศาสนา คือ การสอนใหม้นุษยมี์ปัญญา 
(ทั้งสุตตมยปัญญา จิตตมยปัญญา และภาวนามยปัญญา) เขา้ถึงหรือรู้ความจริงหรืออริยสัจ (ทุกข ์
สมุทยั นิโรธ มรรค) แลว้นาํไปปฏิบติั (ตามหลกัไตรสิกขา คือ ศีล สมาธิ ปัญญา) เพื่อให้รู้เท่าทนั
ความเป็นไปของโลก (กฎแห่งธรรม) คือ รู้ความเป็นจริงของสรรพส่ิง ทั้งท่ีมีชีวิต (เช่น พืช สัตว ์
และมนุษย)์ และไม่มีชีวิต (เช่น วตัถุส่ิงของ และคุณค่าต่างๆ) ทั้งท่ีเป็นรูปธรรม (เป็นสสาร) และ
นามธรรม (จิต วิญญาณ และการให้คุณค่าในส่ิงต่างๆ) ตามกฎปฎิจจสมุทปบาท และกฎไตรลกัษณ์ 
เพื่อความเป็นอิสระหลุดพน้จากกิเลส (ทุกข)์ พบความสุข (ความว่าง หรือนิพพาน) ตามกฎแห่ง
ธรรม (คือ ธรรมะ หรือธรรมชาติ) นาํไปสู่กฎคนทาํ๕หรือกฎสังคม เพื่อขจดัความอยุติธรรมทาง

                                                 
๔
 เดือน  คาํดี, ศาสนศาสตร์, พิมพค์ร้ังท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร : สาํนกัพิมพ์

มหาวทิยาลยัเกษตรศาสตร์, ๒๕๔๕), หนา้ ๑๓๕ - ๑๓๖. 
๕
 พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยตุโต), ธรรมาธิปไตยไม่มา จึงหาประชาธิปไตยไม่เจอ, พิมพค์ร้ังท่ี 

๘, (กรุงเทพมหานคร : เอเชียดิจิตอลการพิมพ ์จาํกดั), หนา้ ๒๕. 



 
 
 

๘๕ 
 

 

สังคม ให้เกิดความยุติธรรมทางสังคม โดยจะขอกล่าวถึงขอ้อา้ง และการให้เหตุผลสนบัสนุนของ
พุทธปรัชญาเถรวาท  เก่ียวกบัความจริงของสรรพส่ิงทั้งท่ีเป็นมนุษย ์และมิใช่มนุษยใ์นโลก และ
จกัรวาล ดงัต่อไปน้ี  

 
๓.๑.๑ ข้ออ้าง และการให้เหตุผลเกีย่วกบัความจริงของสรรพส่ิงในพุทธปรัชญาเถรวาท 
พุทธปรัชญาเถรวาท ยอมรับ ความจริงทั้งสองระดบั๖ คือ ความจริงระดบัปรมตัถ ์หรือ 

ปรมตัถสัจจะ๗ และความจริงระดบัสมมติบญัญติั หรือสมมติสัจจะ๘ โดยพิจารณาไดจ้ากภาษาท่ีใช้
ในการแสดงธรรมของพระพทุธเจา้ ท่ีแสดงไวส้องแบบ๙ เช่น การกล่าวถึงโลก และมนุษย ์เป็นตน้  

โลก ในดา้นปรมตัถสัจจะ โลกคือความว่างเปล่า ซ่ึงความว่าง (สูญญตา) น้ี เป็นภาวะท่ี
อยูก่ึ่งกลางระหวา่งความมี (อตัถิตา) กบัความไม่มี (นตัถิตา) ตามพุทธปรัชญา เรากล่าวไม่ไดว้่าโลก
มีอยู ่ในขณะเดียวกนัเรากก็ล่าวไม่ไดว้า่โลกไม่มีอยู ่ความว่างเปล่าของโลกน้ีพิจารณาจากการท่ีโลก
ประกอบข้ึนจากธาตุมูลฐานท่ีเกิดดบัสืบเน่ืองกนัอยูต่ลอดเวลา ภายในกระแสความเกิดดบัน้ี ไม่มีส่ิง
ท่ีเรียกวา่ตวัตนอนัถาวร๑๐ แต่ในดา้นสมมติสจัจะ ท่ีมนุษยส์มมติบญัญติัว่า โลก อนัประกอบไปดว้ย
ธาตุต่างๆ ท่ีปรุงแต่งเขา้ดว้ยกนั และแสดงให้ปรากฏเป็นรูปธรรมแก่มนุษยช์ัว่ขณะใดขณะหน่ึง 
(การจดัระบบส่ิงต่างๆ ในจกัรวาลของพุทธศาสนามีหลายแบบ แต่แบบท่ีกวา้งท่ีสุด คือ ระบบ
แบ่งเป็นสองส่ิงท่ีมีอยู ่ท่ีเรียกว่า ธรรม หมายถึงส่ิงท่ีมีอยูแ่ละความดี ธรรมน้ีแบ่งออกเป็นสองอยา่ง
คือ สังขตธรรม และอสังขตธรรม)๑๑ รวมไปถึงการให้คุณค่าในส่ิงใดส่ิงหน่ึงท่ีเป็นนามธรรมดว้ย
เช่น โอกาส สิทธิเสรีภาพ อิสรภาพ ความยติุธรรม ความดี และความสุข เป็นตน้ นั้นมีอยู ่ โดยสรรพ
ส่ิงเหล่าน้ี เป็นส่ิงไม่เท่ียง เปล่ียนแปลงอยู่ตลอดเวลา แต่สภาวะของการเปล่ียนแปลงน้ี (ขณิกส
ภาวะ)  ก่อให้เกิดประโยชน์ต่อมนุษยอ์นัเป็นไปตามธรรมชาติ เช่น ดิน นํ้า ลม ไฟ เป็นตน้ และการ
ใหคุ้ณค่า เช่น โอกาส สิทธิเสรีภาพ อิสรภาพ ความยติุธรรม ความดี และความสุข เป็นตน้ มนุษยจึ์ง
                                                 

๖
 อภิ.ปญจ.อ. (ไทย) ๑/๑๒๙ – ๑๓๐ และ องฺ.เอกก.อ. (ไทย) ๑/๑๗๐/๘๖ -๘๗. 

๗
 พระธรรมปิฎก (ป. อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม, พิมพค์ร้ังท่ี ๑๒, 

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพม์หาจุฬาลงกรณราชวทิยาลยั, ๒๕๔๖), หนา้ ๗๖. 
๘ เร่ืองเดียวกนั, หนา้ ๗๕. (องฺ.อ. ๑/๑๐๐, ปญจ.อ. ๑๕๓/๑๘๒/๒๔๑)  
๙
 ชาญณรงค ์ บุญหนุน, “ความเป็นธรรมในพระไตรปิฎก”,  รายงานวจิัยฉบับสมบูรณ์,  หนา้ ๓๖. 

๑๐
 สมภาร  พรมทา, “อตัถิตากบันตัถิตาในพุทธปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรดุษฎี

บัณฑิต, (บณัฑิตวทิยาลยั : จุฬาลงกรณ์มหาวทิยาลยั, ๒๕๓๔), หนา้ ง. 
๑๑

 สมภาร  พรมทา, พุทธปรัชญา : มนุษย์ สังคม และปัญหาจริยธรรม, พิมพค์ร้ังท่ี ๒, 
(กรุงเทพมหานคร : ศยาม, ๒๕๔๘), หนา้  ๓๔ – ๓๕. 



 
 
 

๘๖ 
 

 

เขา้ไปถือเอา และใชเ้ป็นปัจจยัในการมุ่งไปสู่จุดหมายหรือเป้าหมายแห่งชีวิต แต่เน่ืองจากสรรพส่ิงท่ี
ใชเ้ป็นปัจจยันั้นมีขอ้จาํกดับางประการ จึงก่อให้เกิดการแก่งแยง่กนัทั้งโดยตรงและโดยออ้ม ทาํให้
เกิดปัญหาต่างๆ (ความทุกข)์ อนัเป็นอุปสรรคต่อการมุ่งไปสู่จุดหมายหรือเป้าหมายแห่งชีวิตของ
มนุษย ์จึงเกิดคาํถามว่ามนุษยท่ี์แทจ้ริงในพุทธปรัชญาคืออะไร และมีจุดมุ่งหมายหรือเป้าหมาย
อยา่งไร สมัพนัธ์กบัผลประโยชน์จากสรรพส่ิงอยา่งไร 

  
๓.๑.๒ ข้ออ้าง และการให้เหตุผลเกีย่วกบัความจริงของมนุษย์ในพุทธปรัชญาเถรวาท 
มนุษย ์ในดา้นปรมตัถสัจจะ คือรูปกบันาม หรือกายกบัจิต หรือขนัธ์ ๕๑๒ ไม่มีตวัตน 

(อนตัตา) แต่ในดา้นสมมติสัจจะหรือสมมติบญัญติั มนุษยป์ระกอบดว้ยกายกบัจิตประกอบข้ึนเป็น
ชีวิตมนุษย ์ทั้งสองอาศยัซ่ึงกนัและเป็นอยู ่กล่าวคือ จิตอาศยักาย และกายก็อาศยัจิต ซ่ึงแต่ละส่วนก็
มีรายละเอียดปลีกยอ่ยลงไปอีก แต่ทั้งหมดมีลกัษณะอาศยัซ่ึงกนัและกนั ลกัษณะท่ีเป็นปัจจยัแก่กนั
และกนัน้ีบญัญติัเรียกวา่ สงัขตธรรม ส่วนในการใหค้วามสาํคญันั้น เนน้ความสาํคญัของจิตมากกว่า
กาย ในดา้นน้ีพุทธปรัชญาเถรวาทยอมรับว่ามนุษยมี์ตวัตน (อตัตา) คือมีชีวิต มีความเฉพาะตวั มี
ความสมัพนัธ์กบัผูอ่ื้น และมีการยอมรับทางจริยธรรม๑๓ โดยท่ีพทุธปรัชญาเถรวาทยอมรับความจริง
ทั้งสองระดับน้ีมีความจริงเท่าๆ กัน จึงอิงอาศยัระดับสัจธรรมทั้งสองน้ี ในการกล่าวถึงความดี  
ความชัว่ ไดอ้ย่างมีความหมาย แมว้่าการใชภ้าษาในระบบจริยธรรมของพุทธปรัชญาเถรวาท เช่น 
ความดี ความชัว่ กรรมดี กรรมชัว่ เป็นตน้ จะเป็นภาษาในระดบัสมมติ อิงความจริงในระดบัสมมติ 
แต่การวางระบบจริยธรรมไวบ้นฐานแห่งสมมติสัจจะนั้น ตอ้งอิงอาศยัสัจธรรม คือ กฎธรรมชาติ ท่ี
มนุษยใ์ชเ้ป็นปัจจยัในกระบวนการของเหตุปัจจยัตามธรรมชาติ จริยธรรมจึงกลายเป็นส่วนหน่ึงของ
สัจธรรม โดยผ่านการแสดงออกทางความคิดและพฤติกรรม ไดแ้ก่ กาย วาจา และใจ (กายกรรม 
วจีกรรม และมโนกรรม)  อนัเป็นหลกัการสาํคญั  

หลกักรรมในพุทธปรัชญาเถรวาทให้ความสําคญัต่อเจตนาของผูก้ระทาํ ดงันั้นเจตนา 
(กศุลเจตนา อกศุลเจตนา) จึงเป็นตวักาํหนดลกัษณะหรือค่าทางจริยธรรม หรือสร้างระบบจริยธรรม 
แม้จริยธรรมจะเป็นเร่ืองของมนุษย์ แต่การกําหนดเน้ือหาของจริยธรรมหรือระบบศีลธรรม 
จาํเป็นตอ้งอิงอาศยัความเป็นไปของธรรมชาติ โดยเฉพาะธรรมชาติท่ีเก่ียวเน่ืองกบัชีวิตของมนุษย ์

                                                 
๑๒

 ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๑๕/๒๙๙ และ ส.ํข. (ไทย) ๑๗/๔๘/๖๖. 
๑๓

 สมภาร  พรมทา, พุทธปรัชญา : มนุษย์ สังคม และปัญหาจริยธรรม, พิมพค์ร้ังท่ี ๒, 
(กรุงเทพมหานคร : ศยาม, ๒๕๔๘), หนา้  ๒๔๐ – ๒๔๒. 



 
 
 

๘๗ 
 

 

การกาํหนดความหมายทางจริยธรรมจาํเป็นตอ้งอาศยัปัญญาท่ีเขา้ใจธรรมชาติ ความสอดคลอ้งกบั
กฎธรรมชาติ สมัพนัธ์ตามเหตุปัจจยั (อิทปัจจยตา/ปฏิจจสมุปบาท)  แลว้จึงวางระบบสงัคม๑๔ 

พุทธปรัชญาเถรวาท ยอมรับว่า มนุษยมี์สองสถานะ คือ มนุษยใ์นฐานะปัจเจกบุคคล 
และมนุษยใ์นฐานะสมาชิกของสงัคม   

มนุษยใ์นฐานะปัจเจกบุคคลนั้น ทุกคนมีการเวียนวา่ยตายเกิดไปตามวฏัสงสาร มีกายกบั
จิต หรือขนัธ์ ๕ นาํพาให้มาใชก้รรมคือการจดัการกบัความทุกข ์โดยมีจุดมุ่งหมายหรือเป้าหมาย
สูงสุดของชีวิต คือใชปั้ญญาพฒันาชีวิตของตนเองใหเ้ป็นอิสระหลุดพน้จากกิเลสคือความทุกข ์เพื่อ
พบกบัความสุข (ความวา่งหรือนิพพาน) ซ่ึงกต็อ้งอาศยัจริยธรรมส่วนบุคคลช่วยใหส้งัคมมีสมาชิกท่ี
มีคุณภาพ  เพื่อการบรรลุเป้าหมายสูงสุด คือพระนิพพาน ซ่ึงเป็นเสรีภาพขั้นสูงสุดในพุทธปรัชญา
เถรวาท๑๕ 

ส่วนมนุษยใ์นฐานะสมาชิกของสังคมนั้น มนุษยต์อ้งเรียนรู้ในการอยูร่่วมกนั จริยธรรม
ทางสังคมจะช่วยให้มีกฎเกณฑ์เพื่อให้เกิดความยุติธรรมในการอยู่ร่วมกัน โดยมีจุดหมายหรือ
เป้าหมายสูงสุดกคื็ออยูร่่วมกนัอยา่งผาสุก คือมนุษยมี์ความสุขทั้งในแง่ส่วนตวัและสุขส่วนท่ีเป็นมติ
ทางสงัคม๑๖ 

แต่การมุ่งไปสู่จุดหมายหรือเป้าหมาย คือความสุขของมนุษยใ์นสังคม ทั้งส่วนปัจเจก
บุคคล และส่วนรวมนั้น มีหลากหลายแนวคิด มีหลายเกณฑ์ตดัสิน ซ่ึงแต่ละแนวคิด แต่ละเกณฑ์
ตดัสินก็ย่อมมีความแตกต่างกนัไปมากบา้งนอ้ยบา้ง โดยต่างฝ่ายต่างก็ให้เหตุผลสนบัสนุนแนวคิด
ของฝ่ายตน และโตแ้ยง้ฝ่ายตรงขา้ม ดงัเช่น ปัญหาการถกเถียงกนัในเร่ืองแนวคิดเร่ืองความยติุธรรม
ทางสังคมในปรัชญาตะวันตก  ( ดูรายละเอียดในบทท่ี  ๒ )  ท่ี ส่วนใหญ่ถือว่า  ต้องมีการ
แบ่งสรรปันส่วนผลประโยชน์จากสรรพส่ิงในสังคม แต่การแบ่งสรรปันส่วนผลประโยชน์จะแบ่ง
อยา่งไรถึงจะถือวา่เป็นความยติุธรรมทางสงัคม เช่น การแบ่งสรรปันส่วนผลประโยชน์จากสรรพส่ิง
ในสังคม ทั้งดา้นคุณค่า และเศรษฐกิจอยา่งเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัท่ีเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม 
ในดา้นปริมาณ หรือในดา้นคุณภาพ หรือทั้งสองดา้น และการแบ่งสรรปันส่วนผลประโยชน์จาก
สรรพส่ิงในสังคม ทั้งดา้นคุณค่า และเศรษฐกิจอย่างแตกต่างกนั หรืออย่างเท่าเทียมกนัหรือเสมอ
ภาคกันตามความเหมาะสมในด้านต่างๆ เช่น เหมาะสมในด้านความจาํเป็น เหมาะสมในด้าน

                                                 
๑๔

 ชาญณรงค ์ บุญหนุน, “ความเป็นธรรมในพระไตรปิฎก”,  รายงานวิจัยฉบับสมบูรณ์,  หนา้ ๓๖ - 

๓๘. 
๑๕

 สมภาร  พรมทา, พุทธปรัชญา : มนุษย์ สังคม และปัญหาจริยธรรม, หนา้  ๕๑๘ – ๕๑๙. 
๑๖

 เร่ืองเดียวกนั, หนา้ ๕๑๘ – ๕๑๙. 



 
 
 

๘๘ 
 

 

ความสามารถ เหมาะสมในดา้นสิทธิ หนา้ท่ี ความรับผิดชอบ รวมโทษดว้ย หรือเหมาะสมในดา้น
ความตอ้งการหรือความปรารถนา หรือหลายดา้นประกอบกนั หรือทุกดา้น ซ่ึงแนวคิดเหล่าน้ี เม่ือ
พิจารณาโดยการตีความหลกัธรรมคาํสอนของพุทธปรัชญาเถรวาทท่ีได้วางหลกัการ และหลกั
ปฎิบติั เพื่อให้ทั้งสรรพส่ิงและมนุษยเ์กิดความสมดุลกนั อนัจะทาํให้มนุษยใ์นฐานะปัจเจกบุคคล
บรรลุจุดหมายหรือเป้าหมายแห่งชีวิต และมนุษยใ์นฐานะสมาชิกของสังคมอยู่ร่วมกนัในสังคมได้
อย่างมีความสุขแลว้ ซ่ึงแฝงไวด้ว้ยแนวคิดความเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัในฐานะความเป็น
มนุษย ์ท่ีมีสิทธิเสรีภาพเขา้ถึงของกลาง (ธรรม หรือธรรมชาติ) ครอบครอง เสพใชไ้ดเ้ท่ากนัเสมอ
กนั (เหมือนเวลา เหมือนอากาศ) และความแตกต่างกนัในดา้นต่างๆ หรือความเท่าเทียมกนัตาม
ความเหมาะสมในดา้นต่างๆ ตามกฎแห่งกรรม (กรรมเก่า กรรมปัจจุบนั กรรมส่วนบุคคล กรรม
ร่วม) จึงถือได้ว่า พุทธปรัชญาเถรวาทมีความยุติธรรมทางสังคมตามกรอบแนวคิดของปรัชญา
ตะวนัตก (ท่ีได้กล่าวมาแลว้ในบทท่ี ๒) เพียงแต่แนวคิดเร่ืองความยุติธรรมทางสังคมในพุทธ
ปรัชญาเถรวาทนั้นมีลกัษณะครอบคลุมและลึกซ้ึง ดงัจะไดก้ล่าวในรายละเอียดต่อไป  

 
๓.๒  แนวคดิทางปรัชญาสังคมของพทุธปรัชญาเถรวาททีเ่กีย่วกบัความยุติธรรมทางสังคม  

แมพุ้ทธปรัชญาเถรวาท ไม่ไดก้ล่าวถึงความยุติธรรมของสรรพส่ิง โดยเฉพาะสังคม
มนุษย ์ไวโ้ดยตรง แต่เม่ือพิจารณาจากหลกัคาํสอนของพระพุทธศาสนาในพระไตรปิฎกดงักล่าวมา
ขา้งตน้น้ี (ในขอ้ ๓.๑) มีหลกัธรรมสําคญัต่างๆ อนัแฝงไวด้ว้ยปรัชญา (พุทธปรัชญา) ส่วนใหญ่
เก่ียวขอ้งกบัสังคมเกือบทั้งนั้น ไม่ทางตรงก็ทางออ้ม จึงอาจกล่าวไดว้่าพุทธปรัชญาเถรวาทเป็น
ปรัชญาสังคมด้วย ดังนั้ น เม่ือปรัชญาสังคมส่วนใหญ่ถือว่าความยุติธรรมเป็นส่ิงสําคัญหรือ
ส่ิงจาํเป็นของสังคมมนุษย ์กล่าวคือ เป็นเคร่ืองมือท่ีสําคญัท่ีใชร้ะงบัขอ้พิพาทขดัแยง้ระหว่างกนั 
(ยติุ = หยดุหรือจบลงดว้ยธรรม = ธรรมะหรือธรรมชาติ) เพื่อมุ่งไปสู่จุดหมายหรือเป้าหมายสูงสุด
แห่งชีวิตของมนุษย ์คือความสุข (ทั้งสุขดว้ยวตัถุและสุขดว้ยปัญญา) ในสังคมตามกรอบแนวคิด
ปรัชญาตะวนัตก ซ่ึงจากโครงร่างหรือบริบทพื้นฐานโดยรวมของพุทธปรัชญาเถรวาทท่ีเกิดมา
ท่ามกลางปัญหาต่างๆ ของสงัคมอินเดีย เพื่อแกไ้ขปัญหา (ยติุ = หยดุหรือจบปัญหาต่างๆ ของสังคม
ลงดว้ยธรรม = ธรรมะหรือธรรมชาติ) โดยใช้ส่ิงท่ีสังคมตะวนัตกเรียกว่า ความยุติธรรมเป็น
เคร่ืองมือ เพื่อให้มนุษยบ์รรลุจุดหมายหรือเป้าหมายสูงสุดแห่งชีวิตของมนุษย ์คือ ความสุข (ทั้งสุข
กายสุขใจ) จนถึงความหลุดพน้ (ความว่างหรือนิพพาน) นั้น จึงเช่ือไดว้่าตอ้งมีแนวคิดเร่ืองความ
ยติุธรรมอยูอ่ยา่งแน่นอน โดยเฉพาะความยติุธรรมทางสงัคม เพียงแต่จะมีอยูแ่บบใดหรือลกัษณะใด 
เหมือนหรือต่างกบัแนวคิดเร่ืองความยุติธรรมทางสังคมในปรัชญาตะวนัตกอย่างไรเท่านั้น เพราะ
จากการพิจารณาตามกรอบแนวคิดปรัชญาตะวนัตกโดยภาพรวมแลว้ (ดูรายละเอียดในบทท่ี ๒) จะ



 
 
 

๘๙ 
 

 

พบวา่ ไม่วา่จะเป็นแนวคิดเร่ืองความยติุธรรมตามธรรมชาติ หรือความยติุธรรมทางสังคม ส่วนใหญ่
มีจุดปลายทางเหมือนกนั คือ การอยูร่่วมกนัอยา่งเป็นสุขของมนุษย ์ทั้งน้ีโดยตีความจากส่ิงตรงขา้ม
กนั คือ มนุษยใ์นสังคมใดมีปัญหาขอ้พิพาทขดัแยง้ระหว่างกนั เกิดการไดเ้ปรียบหรือเสียเปรียบกนั 
ไม่วา่จะเป็นเร่ืองความไม่เสมอภาคกนัหรือความไม่เท่าเทียมกนั หรือความไม่เท่ียงตรงหรือความไม่
เท่ียงธรรม หรือทั้งสองอยา่ง มนุษยม์กัจะคิดว่ามีความไม่เป็นธรรมหรือมีความไม่ยติุธรรมอยู ่จึงมี
แนวคิดเรียกร้องหาความเป็นธรรมหรือความยติุธรรม แต่ถา้เม่ือใดท่ีมนุษยส่์วนใหญ่อยูร่่วมกนัอยา่ง
สันติสุข มนุษยเ์ราก็มกัจะคิดว่ามีความเป็นธรรมหรือมีความยุติธรรมอยู่ เช่น ความยุติธรรมตาม
ความเหมาะสมของหนา้ท่ีในแนวคิดของเพลโต ความยติุธรรมในแนวคิดแบบอรรถประโยชน์นิยม
อยา่งเบนแธม ความยติุธรรมแบบแบ่งสรรปันส่วนประโยชน์ในสังคมแบบอาริสโตเติล และความ
ยติุธรรมแบบเท่ียงธรรมอย่างแนวคิดของจอห์น  รอลล ์เป็นตน้ ทาํให้เห็นจุดร่วมของแนวคิดเร่ือง
ความยติุธรรมวา่ คือ ความสุขของมนุษย ์(รวมไปถึงปัญญา และความหลุดพน้ หรือนิพานดว้ย) 

จากจุดร่วมน้ีทาํให้เห็นกรอบแนวคิดเร่ืองความยุติธรรมทางสังคม ในปรัชญาตะวนัตก 
คือความสุข (กาย และใจ) อนัเป็นจุดหมายหรือเป้าหมายสูงสุดของมนุษย ์(บางแนวคิดอาจจะเนน้
เร่ืองปัญญาดว้ย เช่น แนวคิดของเพลโต) ดงันั้น การหาคาํตอบเร่ืองความยติุธรรมทางสังคมในพุทธ
ปรัชญาเถรวาท จึงขอเร่ิมจากกรอบแนวคิดเร่ืองความสุข และเร่ืองปัญญาน้ี  เม่ือไดศึ้กษาหลกัธรรม
คาํสอนของพระพุทธศาสนาแลว้นาํไปตีความในทางปรัชญาแลว้ เห็นไดว้่าพุทธปรัชญาเถรวาทก็มี
เร่ืองความสุข และเร่ืองปัญญาเป็นอุดมคติอยูด่ว้ย ดงัจะเห็นไดใ้นหลกัคาํสอนเร่ืองอริยสัจ ๔๑๗ หรือ
เร่ืองความหลุดพน้จากความทุกข ์กล่าวคือเม่ือหมดทุกขก์็มีความสุข หรือเม่ือทุกขน์อ้ยก็บญัญติัว่า 
สุข (กายและใจ)๑๘ เพียงแต่พุทธปรัชญาเถรวาทมีจุดหมายสูงสุดมากไปกว่านั้นอีกข้ึนหน่ึง คือ บรม
สุขหรือความว่าง (นิพพาน)๑๙โดยมีโอวาปาติโมกขต่์างๆ เป็นนโยบาย มีหลกัธรรมคาํสอนต่างๆ 
เป็นหลกัการ (ท่ีเนน้ความดี หรือกศุลกรรมบถ)๒๐ และมีแนวปฏิบติัเพื่อใหเ้ป็นไปตามหลกัการนั้นๆ 
เช่น ศีล สมาธิ ปัญญา (ความเป็นประโยชน์)๒๑ คือเนน้ทางสายกลาง หรือปัญญาอนัรู้เท่าทนัความ
เป็นไปของโลก ส่วนคาํสอนท่ีเก่ียวกบัความยุติธรรมนั้น จากหลกัธรรมท่ีกล่าวมาทั้งหมดนั้นอาจ
ตีความโดยสรุปรวมไดว้่าพุทธปรัชญาเถรวาทยอมรับความเป็นธรรมหรือความยุติธรรมเป็น ๒ 

                                                 
๑๗ ส.ํม. (ไทย)  ๑๙/๑๐๗๓/๕๘๔, ข.ุอป.อ. (ไทย) ๒/๗/๑๐๗. 
๑๘ องฺ.จตุกฺก.อ. (ไทย) ๒/๑๐/๒๘๘. 
๑๙ อภิ.ป. (ไทย) ๔๑/๔๗/๓๔๐. 
๒๐

 ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๖๐/๒๘๔. 
๒๑

 ที.ปา.อ. (ไทย) ๑๘๙/๑๐๕. 



 
 
 

๙๐ 
 

 

นยั๒๒ คือ (๑) ความเป็นธรรมระดบัสากล (ความยุติธรรมตามธรรมชาติ) และ (๒) ความเป็นธรรม
ทางสงัคม ซ่ึงสามารถแยกคาํสอนออกเป็น ๒ ชุด คือ คาํสอนชุดแรกท่ีเนน้กฎแห่งกรรมและการเกิด
ใหม่ (กุศลกรรม และอกุศลกรรม)๒๓ ซ่ึงอยูภ่ายใตก้ฎปฏิจจสมุปบาท๒๔ ชุดน้ีจะให้แนวคิดในเร่ือง
ความเป็นธรรมหรือความยุติธรรมในระดบัสากล (Universal Justice) หรือความยุติธรรมทาง
ศีลธรรม (Moral Justice) หรือความเป็นธรรมตามธรรมชาติ (Justice in accordance with natural 
law)๒๕  

ส่วนคาํสอนอีกชุดหน่ึงท่ีเนน้เก่ียวกบัสังคม รัฐ และผูป้กครอง๒๖ ซ่ึงอาจเรียกว่าความ
เป็นธรรมหรือความยติุธรรมทางสังคม (Social Justice) หรือความเท่ียงธรรม (Fairness) เช่น คาํ
สอนเร่ือง อธิปไตย๒๗ อคติ ๔๒๘ ทิศหก๒๙ ศีล๓๐(เบญจศีล-เบญจธรรม)๓๑ พรหมวิหารธรรม๓๒ สังคห
วตัถุธรรม๓๓ ราชสงัคหวตัถุ๓๔ ทศพิธราชธรรม๓๕ จกักวตัติสูตร๓๖ พระวินยั และอ่ืนๆ เป็นตน้ ซ่ึงคาํ
สอนเหล่าน้ีไดมี้ประเด็นท่ีครอบคลุมในทางสังคม การเมือง และเศรษฐกิจ โดยเฉพาะพระสูตร
สาํคญัท่ีนกัวิชาการทัว่ไปใชพ้ิจารณาศึกษา เช่น อคัคญัญสูตร๓๗ และจกักวตัติสูตร๓๘ เป็นตน้  

เม่ือพิจารณาจากคาํสอนทั้งสองชุดน้ี อาจกล่าวไดว้่า แนวคิดเร่ืองความยติุธรรมในพุทธ
ปรัชญาเถรวาทนั้น มีแนวคิดอิงอยูบ่นฐานของเร่ืองความเปล่ียนแปลงและการเช่ือมโยงระหว่างกนั
                                                 

๒๒
 ชาญณรงค ์ บุญหนุน, “ความเป็นธรรมในพระไตรปิฎก”, รายงานวจิัยฉบับบสมบูรณ์, หนา้ ข. 

๒๓ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๖๐/๒๘๔. 
๒๔ ส.ํนิ. (ไทย) ๑๖/๒/๔. 
๒๕

 ชาญณรงค ์บุญหนุน,  “ความเป็นธรรมในพระไตรปิฎก”, รายงานวจิัยฉบับบสมบูรณ์, หนา้ ข. 
๒๖

 เร่ืองเดียวกนั, หนา้ ข. 
๒๗ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๕๖/๒๗๐. 
๒๘ องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๑๓/๑๗/๒๙. 
๒๙ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๖๖-๒๗๕/๒๑๒-๒๑๙. 
๓๐

 ที.สี. (ไทย) ๙/๗-๑๐/๓-๔. 
๓๑

 ที.สี. (ไทย) ๙/๑๙๔-๒๐๘/๖๕-๗๑. 
๓๒ องฺ.ติก.อ. (ไทย) ๒/๓๑/๑๑๑-๑๑๒. 
๓๓ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๑๐/๑๗๐. 
๓๔ องฺ.อฎฐก.อ. (ไทย) ๓/๑/๒๑๓. 
๓๕ ข.ุชา.อสีติ. (ไทย) ๒๘/๑๗๕/๑๑๒. 
๓๖ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๘๔/๖๒. 
๓๗ ที.ปา. (ไทย)  ๑๑/๑๓๐-๑๓๑/๙๖-๙๗. 
๓๘

 ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๘๔/๖๒. 



 
 
 

๙๑ 
 

 

ของบุคคลต่างๆ ในสังคม และสรรพส่ิงทั้งหลาย อนัทาํให้ไดแ้นวคิดเร่ืองความยุติธรรมเป็นสอง
หลกั คือ หลกัการไม่ละเมิดสิทธิและเสรีภาพของปัจเจกบุคคลอย่างเสมอภาคกนั (หลกัสิทธิ) และ
หลกัการปฏิบติัต่อปัจเจกบุคคลในสังคม ให้ไดรั้บโอกาสในการพฒันาตวัเอง (หลกัหนา้ท่ี) ซ่ึงทั้ง
สองหลกัดงักล่าวนาํไปสู่เกณฑ์ในการกระจายประโยชน์ในสังคม๓๙ ทั้งประโยชน์ทางเศรษฐกิจ 
(ทรัพยสิ์น) และประโยชน์ทางคุณค่า (เช่น โอกาส สิทธิเสรีภาพ อิสรภาพ หน้าท่ี ความดี และ
ความสุข เป็นตน้) ใหถู้กตอ้งชอบธรรม (ตามหลกัเกณฑค์วามเสมอภาคหรือความเท่าเทียมกนั และ
หลกัเกณฑค์วามเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม) ระหว่างมนุษยด์ว้ยกนั (ให้ไดรั้บประโยชน์ ความดี และ
ความสุข) ส่วนจะถูกตอ้งชอบธรรมแบบเสมอภาคหรือเท่าเทียมกนัดา้นปริมาณ หรือดา้นคุณภาพ 
หรือทั้งสองดา้น หรือถูกตอ้งชอบธรรมแบบแตกต่างกนั หรือเสมอภาคหรือเท่าเทียมกนัตามความ
เหมาะสมในดา้นความจาํเป็น ดา้นความสามารถ ดา้นสิทธิหน้าท่ีและความรับผิดชอบ (รวมโทษ
ดว้ย) หรือดา้นความตอ้งการ (ความปรารถนา) และจะถูกตอ้งชอบธรรมแบบเท่ียงตรงหรือเท่ียง
ธรรมแบบใดนั้น จะไดน้าํหลกัธรรมท่ีสาํคญัท่ีแฝงไวด้ว้ยความยุติธรรมทางสังคมมากล่าว เพื่อให้
เห็นลกัษณะของความยติุธรรมทางสงัคมในพทุธปรัชญาเถรวาทชดัเจนยิง่ข้ึน ดงัต่อไปน้ี 
 

๓.๒.๑  ข้ออ้าง และการให้เหตุผลเกี่ยวการแบ่งสรรปันส่วนผลจากสรรพส่ิงที่เป็น

ประโยชน์ ทั้งด้านการให้รางวลั และด้านการลงโทษ ในสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาท  

การท่ีจะทราบว่ามีความยุติธรรมทางสังคมในระหว่างมนุษยด์ว้ยกนันั้น จาํเป็นตอ้งมี
การเปรียบเทียบกนัในการมีหรือถือเอาหรือไดรั้บผลของสภาวะจากสรรพส่ิง (ท่ีเป็นประโยชน์ ทั้ง
ดา้นการให้รางวลั และดา้นการลงโทษ) อย่างเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัท่ีเท่ียงตรงหรือเท่ียง
ธรรม และ/หรือ อย่างแตกต่างกนัอย่างมีเหตุผลทางศีลธรรม (ความเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนั
ตามความเหมาะสมในดา้นต่างๆ) ซ่ึงส่วนใหญ่จะเกิดจากการแบ่งสรรปันส่วนกนัในสังคม ทั้งการ
แบ่งสรรปันส่วนโดยตรง คือ การหยบิยืน่มอบให้แก่กนั และโดยปริยาย คือยินยอมใหเ้ขา้ไปถือเอา
ได ้จากทรัพยากรธรรมชาติ หรือทรัพยสิ์นท่ีมนุษยส์ร้างหรือผลิตข้ึน  ซ่ึงพุทธปรัชญาเถรวาทมี
แนวคิดเก่ียวกบัการแบ่งสรรปันส่วนผลของสภาวะจากสรรพส่ิง ท่ีเป็นประโยชน์ ทั้งดา้นการให้
รางวลั และดา้นการลงโทษในสังคมอยูม่ากมาย เช่น หลกัการทาํบุญบริจาคทาน หลกัการส่งเสริม 
หลกัการสงเคราะห์ และหลกัการลงโทษ (ในพระวินัย) เป็นตน้ ดงัไดน้าํสาระสาํคญับางส่วนมา 
กล่าวต่อไปน้ี 
                                                 

๓๙
 วนัวร  จะนู, “มโนทศัน์เร่ืองความยติุธรรมในพุทธปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธ์อักษรศาสตร-

มหาบัณฑิต, หนา้ ง. 



 
 
 

๙๒ 
 

 

๑) บุญกิริยาวตัถุ ๑๐๔๐ หรือการทาํบุญบริจาคทาน  
(๑) การให้ทาน เป็นการให ้การสละ หรือการเผือ่แผแ่บ่งปัน ไม่ว่าจะเป็นเงินทอง ขา้ว

ของเคร่ืองใชห้รือส่ิงอ่ืนใด เพราะการใหท้านเป็นการลดความเห็นแก่ตวั ความตระหน่ีถ่ีเหนียว และ
ความคบัแคบในจิตใจใหน้อ้ยลง ทาํใหเ้ราไม่ยดึติดในวตัถุส่ิงของ อีกทั้งส่ิงท่ีเราบริจาคหรือใหท้าน
แก่ผูอ่ื้นกจ็ะช่วยบรรเทาความเดือดร้อน และเป็นประโยชน์ต่อผูรั้บ และสงัคมโดยส่วนรวม 

(๒) การรักษาศีล  (ศีล หมายถึง ขอ้กาํหนดการปฏิบติัทางกายและวาจา)  เช่น ศีล ๕  ศีล 
๘ หรืออาจจะหมายถึงการรักษากายวาจาใหเ้รียบร้อย การรักษาศีล เป็นการฝึกฝนมิใหไ้ปเบียดเบียน
ผูอ่ื้น ในขณะเดียวกนัก็เป็นการลด ละ เลิกความชัว่  มุ่งใหก้ระทาํความดี อนัเป็นการพฒันาคุณภาพ
ชีวิต มิใหต้กตํ่าลง 

(๓) เจริญภาวนา เป็นการทาํบุญอีกรูปแบบ ท่ีมุ่งพฒันาจิตใจและปัญญา ทาํใหจิ้ตใจสงบ 
เห็นคุณค่าส่ิงต่างๆ ตามความเป็นจริง 

(๔) การอ่อนน้อมถ่อมตน  การประพฤติตนเป็นคนอ่อนน้อมถ่อมตน ซ่ึงถือเป็นบุญ
อยา่งหน่ึง ไม่ว่าจะเป็นผูน้อ้ยประพฤติต่อผูใ้หญ่  และการท่ีผูใ้หญ่แสดงตอบดว้ยความเมตตา หรือ
การอ่อนน้อมต่อผูมี้คุณธรรม รวมถึงการให้เกียรติ ให้ความเคารพต่อความคิด ความเช่ือ และวิถี
ปฏิบติัของบุคคล หรือสังคมอ่ืนท่ีแตกต่างจากเรานั้น เป็นการลดความยึดมัน่ถือมัน่ในความเป็น
ตวัตนของเรา ช่วยใหส้งัคมทุกระดบัเกิดความเขา้ใจต่อกนั และช่วยใหเ้กิดความสงบสุขในสงัคม 

(๕) การช่วยขวนขวายทาํในกิจท่ีชอบ  เป็นการให้ความช่วยเหลือแก่สังคมรอบขา้ง ใน
การทาํกิจกรรมความดีต่างๆ 

(๖) การใหผู้อ่ื้นมาร่วมทาํบุญกบัเรา เปิดโอกาสใหค้นอ่ืนไดม้าร่วมทาํบุญดว้ย 
(๗) การอนุโมทนาส่วนบุญ คือ การยอมรับหรือยินดีในการทาํความดีหรือทาํบุญของ

ผูอ่ื้น  เม่ือใครไปทาํบุญมากรู้็สึกช่ืนชมยนิดีไปดว้ย โดยไม่คิดอิจฉาหรือระแวงสงสยัในการทาํความ
ดีของผูอ่ื้น 

(๘) การฟังธรรม จะทาํใหเ้ราไดฟั้งเร่ืองท่ีดี มีประโยชน์ทั้งต่อสติปัญญา และการดาํเนิน
ชีวิต  ซ่ึงการฟังธรรมน้ี ไม่จาํเป็นตอ้งไปฟังท่ีวดั หรือจากพระท่านโดยตรง แต่อาจจะฟังจากเทป 
ซีดี หรือเป็นการฟังจากผูรู้้ต่างๆ และธรรมในท่ีน้ี ก็มิไดห้มายถึงแต่เฉพาะหลกัธรรม ในทางศาสนา
เท่านั้น  แต่ยงัหมายรวมไปถึงเร่ืองจริง เร่ืองดีๆ ท่ีทาํใหผู้ฟั้งเกิดความรู้และปัญญา ผลบุญขอ้น้ีจะทาํ
ใหผู้ฟั้งเกิดการรู้แจง้เห็นจริงยิง่ข้ึน 

                                                 
๔๐

 องฺ.สตฺตก. (ไทย) ๒๓/๖/๒๙๔, องฺอฎฐก.อ. (ไทย) ๓/๓๖/๒๕๖ – ๒๕๗, ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๐๕/
๑๙๓ – ๑๙๖ และ ขฺ.อิติ (ไทย) ๒๕/๖๐-๖๑/ ๑๗๘. 



 
 
 

๙๓ 
 

 

(๙) การแสดงธรรม คือการให้ธรรมะหรือขอ้คิดท่ีดีๆ แก่ผูอ่ื้น ดว้ยการนาํธรรมะหรือ
เร่ืองดีๆ ท่ีเป็นประโยชน์ไปบอกต่อ หรือใหค้าํแนะนาํใหเ้ขาไดรู้้จกัวิธีการดาํเนินชีวิตท่ีดี 

(๑๐) การทาํความเห็นให้ถูกตอ้ง เหมาะสม คือ การไม่ถือทิฐิ  เอาแต่ความคิดเห็นของ
ตนเป็นใหญ่  แต่ใหรู้้จกัแกไ้ข ปรับปรุงพฒันาความคิดเห็น และความเขา้ใจในเร่ืองต่างๆ ใหถู้กตอ้ง
ตามธรรมอยูเ่สมอ   

หลกัธรรมคาํสอนเร่ืองบุญกริยาวตัถุ ๑๐ ประการ น้ี เป็นหลกัการท่ีมีแนวคิดของการ
แบ่งสรรปันส่วนผลประโยชน์จากสภาวะของสรรพส่ิง (สรรพส่ิงทั้ งปวงเป็นของไม่เท่ียง 
เปล่ียนแปลงอยูต่ลอดเวลา ไม่ควรยึดมัน่ถือมัน่) ทั้งท่ีเป็นประโยชน์ทางดา้นเศรษฐกิจ (ทรัพยสิ์น) 
และประโยชน์ทางคุณค่า (โอกาส สิทธิเสรีภาพ อิสรภาพ และหนา้ท่ี) ครอบคลุมไปถึงหลกัธรรม
อ่ืนๆ ดว้ย  

๒) อคัคญัญสูตร๔๑ มีแนวคิดการแบ่งสรรปันส่วน ในฐานะสิทธิเสรีภาพ  (สิทธิใน
ทรัพยากรธรรมชาติ เช่น อาหาร อาณาเขตท่ีอยูอ่าศยั และการเสพเมถุนธรรม เป็นตน้) ในฐานะเป็น
หน้าท่ี ท่ีได้รับการแต่งตั้ งให้ทาํหน้าท่ีระงับการเบียดเบียนกันและผูใ้ต้ปกครองท่ีต้องเคารพ
กฎเกณฑ ์และในฐานะเจา้ของกรรมสิทธ์ิในทรัพยสิ์น (งว้นดิน เครือดิน และขา้วสาลี) เป็นตน้ 

๓) จกักวตัติสูตร๔๒มีการแบ่งปันในเชิงสงเคราะห์แก่ผูใ้ตป้กครอง ในทรัพยสิ์น 
๔) หลกัธรรมอ่ืนๆ อีกมากมายท่ีแสดงถึงการแบ่งสรร ทั้งในดา้นคุณค่า และเศรษฐกิจ 

เช่น อธิปไตย๔๓ (แบ่งปันอาํนาจแห่งธรรม) อคติ ๔๔๔ (แบ่งปันความชอบธรรม) ทิศหก๔๕ (แบ่งปัน
หน้าท่ีและความเคารพนับถือซ่ึงกนัและกนั) ศีล๔๖หรือเบญจศีล-เบญจธรรม๔๗ (แบ่งปันสิทธิและ
หนา้ท่ี)  พรหมวิหารธรรม๔๘(แบ่งปันความเมตตากรุณา)  สงัคหวตัถุธรรม๔๙(แบ่งปันทรัพยสิ์น) ราช

                                                 
๔๑

 ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๒๐, ๑๒๓, ๑๒๘ และ ๑๓๐/๘๙, ๙๑, ๙๔-๙๕ และ ๙๖. 
๔๒ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๘๔/๖๒. 
๔๓ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๕๖/๒๗๐. 
๔๔ องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๑๓/๑๗/๒๙. 
๔๕ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๖๖-๒๗๕/๒๑๒-๒๑๙. 
๔๖

 ที.สี. (ไทย) ๙/๗-๑๐/๓-๔. 
๔๗

 ที.สี. (ไทย) ๙/๑๙๔-๒๐๘/๖๕-๗๑. 
๔๘ องฺ.ติก.อ. (ไทย) ๒/๓๑/๑๑๑-๑๑๒. 
๔๙ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๑๐/๑๗๐. 



 
 
 

๙๔ 
 

 

สังคหวตัถุ๕๐(สงเคราะห์ผูใ้ตป้กครอง) ทศพิธราชธรรม๕๑(แบ่งปันความเป็นธรรมในการปกครอง) 
และพระวินยั (แบ่งสรรปันส่วนในดา้นการลงโทษ) เป็นตน้ รวมไปถึงกฎแห่งกรรมดว้ย 

จากหลกัธรรมคาํสอนท่ีนาํมากล่าวไวบ้างส่วนน้ี จะเห็นไดว้่าพุทธปรัชญาเถรวาทมี
แนวคิดเร่ืองการแบ่งสรรปันส่วนผลของสภาวะจากสรรพส่ิง ท่ีเป็นประโยชน์ ทั้งดา้นการใหร้างวลั 
และดา้นการลงโทษ ในสังคมอยูม่ากมาย ลกัษณะคาํสอนท่ีเป็นธรรมชาติภายในของมนุษย ์คือ ไม่
ว่ามนุษยจ์ะอยูต่่างถ่ินฐานหรือต่างยคุสมยั ก็มีลกัษณะภายในท่ีเหมือนกนั คือ โลภ โกรธ หลง เป็น
รากเหงา้ คาํสอนท่ีเป็นธรรมชาติภายในของมนุษยน้ี์สามารถใชไ้ดทุ้กยคุสมยัตราบใดท่ีมีมนุษยอ์ยู่
ในสังคม๕๒ส่วนลกัษณะคาํสอนเชิงสังคม เป็นหลกัจริยธรรมต่างๆ ท่ีใชใ้หเ้หมาะสมกบับุคคล และ
โอกาส โดยสามารถประยุกต์ไดเ้ม่ือสภาวะแวดลอ้มทางสังคมเปล่ียนแปลงไป โดยพุทธปรัชญา  
เถรวาทมีแนวคิดวา่มนุษยเ์ป็นสตัวท่ี์มีความเห็นแก่ตวั จึงตอ้งมีกฎเกณฑใ์นการอยูร่่วมกนัเพื่อไม่ให้
ความเห็นแก่ตวัของมนุษยเ์บียดเบียนผูอ่ื้น พระพุทธเจา้ไดท้รงบญัญติัพระวินยัข้ึนก็เพื่อจุดมุ่งหมาย
น้ี โดยวินัยเป็นเคร่ืองมือของธรรม สําหรับจดัสรรสังคมหรือชุมชนให้เป็นไปตามหลกัการและ
ความมุ่งหมายของธรรมในพุทธปรัชญาเถรวาท โดยธรรมมุ่งเน้ือหาเนน้ท่ีบุคคล วินยัมุ่งรูปแบบท่ี
ระบบของสังคม๕๓ความหมายของวินัยจะสมบูรณ์ก็ต่อเม่ือเช่ือมต่อความหมายของธรรม (ธรรม
วินยั) กล่าวคือ ศีลในพทุธปรัชญาเถรวาทเช่ือมโยงไปหาการมองโลกแบบสมมติ แต่ธรรมเช่ือมโยง
ไปหาการมองโลกแบบปรมตัถ ์โดยท่ีวินยักคื็อส่ิงเดียวกบัศีล วินยัจึงเป็นเคร่ืองมือในการจดัระเบียบ
ชีวิตแบบพุทธให้เกิดข้ึนจริง๕๔โดยท่ีธรรมนั้นเป็นกฎธรรมชาติท่ีมีอยู่เป็นอย่างนั้น แมว้่าจะไม่มี
พระพุทธเจา้เขา้ไปตรัสรู้ก็ตาม เพียงแต่เม่ือพระพุทธเจา้เขา้ไปตรัสรู้แลว้จึงแสดง จาํแนก บญัญติั 
เปิดเผย แลว้นาํมาสั่งสอน โดยมีขอ้ปฏิบติัท่ีเรียกว่า   มชัธฌิมาปฎิปทาหรือทางสายกลาง เป็นทาง
แห่งการดาํเนินชีวิตดว้ยปัญญา โดยไม่เอียงเขา้ใกล ้หนทางท่ีสุดโต่งทั้งสองทาง (กามสุขลัลิกานุโยค 
และอตัตกิลมถานุโยค)๕๕ หลกัธรรมคาํสอนของพุทธปรัชญาเถรวาท เป็นไปเพื่อเก้ือกูล เพื่อสุขแก่

                                                 
๕๐ องฺ.อฎฐก.อ. (ไทย) ๓/๑/๒๑๓. 
๕๑ ข.ุชา.อสีติ. (ไทย) ๒๘/๑๗๕/๑๑๒. 
๕๒

 พระธรรมปิฎก (ป. อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, พิมพค์ร้ังท่ี ๙, 
(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพม์หาจุฬาลงกรณราชวทิยาลยั, ๒๕๔๓) หนา้ ๙๑๗. 

๕๓
 เร่ืองเดียวกนั, หนา้ ๔๕๐. 

๕๔
 สมภาร  พรมทา, พุทธปรัชญา : มนุษย์ สังคม และปัญหาจริยธรรม, หนา้  ๔๙๘ -๔๙๙. 

๕๕
 ว.ิม. (ไทย) ๔/๑๓/๒๐. 



 
 
 

๙๕ 
 

 

เทวดา และมนุษยท์ั้งหลาย๕๖โดยมีหัวใจหลกัคืออริยสัจ ๔ ครอบคลุมคาํสอนทั้งหมด๕๗ โดยใชว้ิธี
คิดแบบวิทยาศาสตร์ คือ การแสดงจากเหตุไปหาผล เช่น ในธมัมจกักปัปวตัตนสูตรท่ีวา่  

ภิกษุทั้งหลาย ขอ้น้ีเป็นทุกขอริยสัจ คือ แมค้วามเกิดก็เป็นทุกข ์แมค้วามแก่ก็เป็นทุกข ์แม้
ความเจ็บก็เป็นทุกข ์ แมค้วามตายก็เป็นทุกข ์ความประสบกบัส่ิงอนัไม่เป็นท่ีรักก็เป็นทุกข ์
ความพลดัพรากจากส่ิงอนัเป็นท่ีรักก็เป็นทุกข ์ ความไม่ไดส่ิ้งท่ีปรารถนาก็เป็นทุกข ์โดยยน่
ยอ่ อุปาทานขนัธ์ ๕ กเ็ป็นทุกข ์

ภิกษุทั้งหลาย ขอ้น้ีเป็นทุกขสมุทยอริยสัจ คือ ตณัหาอนัทาํใหเ้กิดอีกประกอบดว้ยความ
เพลิดเพลินและความกาํหนดั มีปกติใหเ้พลิดเพลินในอารมณ์นั้น ๆ คือ กามตณัหา ภวตณัหา 
วิภวตณัหา 

ภิกษุทั้งหลาย ขอ้น้ีเป็นทุกขนิโรธอริยสัจ คือ ความดบัตณัหาไม่เหลือดว้ยวิราคะ ความ
สละ ความสละท้ิง ความพน้ ความไม่อาลยัในตณัหา 

ภิกษุทั้ งหลาย ขอ้น้ีเป็นทุกขนิโรธคามินีปฏิปทาอริยสัจ คือ อริยมรรคมีองค์ ๘ 
น้ีแหละ คือ 

๑. สมัมาทิฏฐิ  
๒. สมัมาสงักปัปะ  
๓. สมัมาวาจา  
๔. สมัมากมัมนัตะ  
๕. สมัมาอาชีวะ   
๖. สมัมาวายามะ  
๗. สมัมาสติ  
๘. สมัมาสมาธิ๕๘ 

 
จากเน้ือหาของอริยสจั ๔ น้ี เป็นการบอกถึง ทุกข ์เหตุแห่งทุกข ์การดบัทุกข ์และวิถีทาง

ในการดับทุกข์ ซ่ึงมีมรรค ๘ ครอบคลุมภาคปฎิบัติทั้ งหมด ระบบการปฏิบัติของมรรคเม่ือ
จดัรูปแบบเป็น ๓ หมวด เรียกวา่ ไตรสิกขา คือ 
                                                 

๕๖
 ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๗๗/๑๓๘. 

๕๗
 พทุธทาสภิกข,ุ แก่นพุทธศาสน์, (กรุงเทพมหานคร : ธรรมสภา, ม.ท.ป.), หนา้ ๖. 

๕๘
 ว.ิม. (ไทย) ๔/๑๔/๒๑ – ๒๒. 



 
 
 

๙๖ 
 

 

๑) อธิสีลสิกขา (หมวดศีล) เป็นขอ้ปฎิบติัสําหรับอบรมกาย วาจา ไดแ้ก่ สัมมาวาจา 
(เจรจาชอบ) สมัมากมัมนัตะ (กระทาํชอบ) สมัมาอาชีวะ (เล้ียงชีพชอบ) 

๒) อธิจิตตสิกขา (หมวดสมาธิ) ขอ้ปฏิบติัสาํหรับฝึกอบรมจิตใจ การปลุกฝังคุณธรรม 
การสร้างเสริมคุณภาพจิต ไดแ้ก่ สัมมาวายามะ (พยายามชอบ) สัมมาสติ (ระลึกชอบ) สัมมาสมาธิ 
(ตั้งจิตมัน่ชอบ) 

๓) อธิปัญญาสิกขา (หมวดปัญญา) เป็นขอ้ปฎิบติัสาํหรับอบรมปัญญา เพื่อใหเ้ขา้ใจส่ิง
ทั้งหมายตามความเป็นจริง ไดแ้ก่ สัมมาทิฎฐิ (เห็นชอบ) สัมมาสังกปัปะ (ดาํริชอบ) ของมนุษย ์โดย
ทั้งน้ีเพื่อใหม้นุษยท์ั้งในฐานะปัจเจกบุคคล และในฐานะเป็นสมาชิกของสังคมไดพ้ฒันาตนเองไปสู่
จุดหมายหรือเป้าหมาย๕๙ 

แต่การแบ่งสรรปันส่วนผลของสภาวะจากสรรพส่ิง ท่ีเป็นประโยชน์ ทั้งดา้นการให้
รางวลั และการลงโทษ ทั้งในดา้นคุณค่า และในดา้นเศรษฐกิจน้ี สําหรับชีวิตปุถุชนอาจจะไม่ได้
มุ่งหวงัถึงความหลุดพน้อย่างพระอริยบุคคล อาจเป็นเพียงตอ้งการอยู่ร่วมกันในสังคม ซ่ึงพุทธ
ปรัชญาจึงยอมรับการกระทาํท่ีเป็นประโยชน์ทั้ งต่อตนเองและผูอ่ื้น การกระทาํใดท่ีไม่เป็น
ประโยชน์พุทธปรัชญาเถรวาทไม่สนับสนุน ดงัจะเห็นไดใ้นปัญหาทางอภิปรัชญาในเร่ืองท่ีเป็น   
อพัยากตปัญหาท่ีเก่ียวกบัปัญหาเร่ืองโลกมีท่ีสุดหรือไม่ เป็นตน้ การเนน้ความเป็นประโยชน์น้ีทาํให้
ปัจเจกบุคคลมีฐานะ หนา้ท่ี บทบาท และผลประโยชน์ต่างๆ ร่วมกนัในสังคมอยา่งหลีกเหล่ียงไม่ได ้
แต่จะแบ่งสรรปันส่วนผลของสภาวะจากสรรพส่ิง ท่ีเป็นประโยชน์ ทั้งในดา้นการให้รางวลั และ
ดา้นการลงโทษ ต่างๆ เหล่าน้ีอยา่งไร จึงจะถือว่า ยติุธรรม เช่น ตอ้งแบ่งสรรปันส่วนผลของสภาวะ
จากสรรพส่ิง ท่ีเป็นประโยชน์ ทั้งในดา้นการให้รางวลั และในดา้นการลงโทษ ในสังคมอย่างเท่า
เทียมกนัหรือเสมอภาคกนัท่ีเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม ในดา้นปริมาณ หรือดา้นคุณภาพ หรือทั้งสอง
ดา้น หรือตอ้งแบ่งสรรปันส่วนผลของสภาวะจากสรรพส่ิง ท่ีเป็นประโยชน์ ทั้งในดา้นการใหร้างวลั 
และดา้นการลงโทษ ในสังคม อย่างแตกตางกนัท่ีมีเหตุผล (เท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัในดา้น
ต่างๆ เช่น เหมาะสมดา้นความจาํเป็น เหมาะสมดา้นความสามารถ เหมาะสมดา้นสิทธิ หนา้ท่ีและ
ความรับผดิชอบ และเหมาะสมดา้นความตอ้งการ (ความปรารถนา) หลายๆ ดา้นประกอบกนั หรือ
ทุกดา้น) ซ่ึงเป็นการแกทุ้กขใ์นระดบัโลกียะ โดยท่ีพุทธปรัชญาไม่ไดแ้ยกขาดระหว่างปัจเจกบุคคล
กบัสังคม  รวมทั้งความคิดท่ีดีกบัการกระทาํท่ีดี ดงันั้นส่ิงเหล่าน้ีจึงมีความสัมพนัธ์ไปในทิศทาง
เดียวกนั โดยความยติุธรรมจาํเป็นตอ้งเก่ียวขอ้งกบัอธิสีลสิกขา และอธิปัญญาสิกขา เน่ืองจากความ
                                                 

๕๙
 พระธรรมปิฎก (ป. อ. ปยตฺุโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา้ ๖๐๓ - ๖๐๔. 



 
 
 

๙๗ 
 

 

ยติุธรรมเป็นการให้คุณค่าทางจริยธรรม คุณธรรมสาํหรับปัจเจกบุคคลเป็นกุศลธรรมอย่างหน่ึงซ่ึง
ตอ้งประกอบดว้ยปัญญาและคุณธรรมอ่ืนๆ เช่น พรหมวิหาร ๔ เพื่อใหก้ารกระทาํนั้นเป็นไปในทาง
ท่ีถูกตอ้งชอบธรรม  มีความดีงาม ทั้งกาย วาจา และใจ ก่อให้เกิดประโยชน์ ความพึงพอใจ ความดี
และความสุข ทั้งส่วนบุคคล และส่วนรวม อย่างสมดุลกนั โดยอาศยัหลกัปฎิจจสมุปบาท และกฎ
ไตรลกัษณ์ โดยมีธรรมเป็นเคร่ืองแสดงถึงความดี และมีวินยัหรือศีลเป็นเคร่ืองแสดงถึงความถูกตอ้ง
ชอบธรรม  ผูว้ิจยัจึงตีความไดว้่าการแบ่งสรรปันส่วนผลจากสภาวะของสรรพส่ิงท่ีเป็นประโยชน์
ต่อมนุษยใ์นพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น จะว่าเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัก็ใช่ จะว่าแตกต่างกนั (เท่า
เทียมกนัหรือเสมอภาคกนัตามความเหมาะสมในดา้นต่างๆ เช่น ดา้นความจาํเป็น ดา้นความสามารถ 
ดา้นสิทธิหนา้ท่ีและความผดิชอบ และดา้นความตอ้งการหรือปรารถนา) กใ็ช่ หรือจะวา่ทั้งสองอยา่ง
กใ็ช่ ดงัจะอธิบายในหวัขอ้ต่อไป 

 

๓.๒.๒ ข้ออ้าง  และการให้เหตุผลเกี่ยวกับการแบ่งสรรปันส่วนผลจากสรรพส่ิงที่เป็น

ประโยชน์ ทั้งด้านการให้รางวัล และด้านการลงโทษ ในสังคม อย่างเท่าทียมกันหรือเสมอภาคกัน 

และอย่างแตกต่างกันที่มีเหตุผลหรืออย่างเท่าเทียมหรือเสมอภาคกันตามความเหมาะสมในด้าน

ต่างๆ ในพุทธปรัชญาเถรวาท 

พทุธปรัชญาเถรวาท มีแนวคิดเร่ืองความเท่าเทียมกนัของสรรพส่ิงในโลก (สังขตธรรม) 
คือ ความไม่แน่นอน (อนิจจตา) ความไม่สามารถคงสภาพเดิมไว ้(ทุกขตา) และความไร้สภาวะอนั
เท่ียงแท ้(อนตัตา) ส่ิงต่างๆ ไม่มีลกัษณะเฉพาะท่ีแยกจากส่ิงอ่ืน จึงทาํให้การดาํรงอยู่ของส่ิงต่างๆ 
เปล่ียนแปลงไปตามเหตุปัจจยัท่ีเก่ียวขอ้ง การมีอยู่ของส่ิงหน่ึงสัมพนัธ์กบัส่ิงอ่ืนๆ ในลกัษณะเป็น
เหตุปัจจยัต่อกนัและกนั คํ้าจุนกนัและกนัให้ดาํรงอยู ่การดาํรงอยูข่องส่ิงนั้นก็เป็นปัจจยัให้ส่ิงอ่ืนท่ี
เก่ียวขอ้งดาํรงอยูไ่ดด้ว้ยเช่นกนั กล่าวไดว้่าส่ิงต่างๆ มิอาจดาํรงอยูไ่ดด้ว้ยตวัเอง แต่การดาํรงอยูข่อง
ส่ิงนั้นมีคุณค่าต่อการดาํรงอยูข่องส่ิงอ่ืน การดาํรงอยู่ของส่ิงอ่ืนก็มีคุณค่าต่อการดาํรงอยู่ของส่ิงนั้น
ดว้ยเช่นกนั๖๐ ซ่ึงเป็นสัจธรรมของความเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัท่ีเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม
อยา่งเป็นสากลของสรรพส่ิง ดงัปรากฏในไตรลกัษณ์ หรือสามญัลกัษณะร่วม ๓ อยา่งของสรรพส่ิง 
คือ อนิจจตา ทุกขตา และอนตัตา๖๑  
                                                 

๖๐
 ชาญณรงค ์บุญหนุน,  “ความเป็นธรรมในพระไตรปิฎก”, รายงานวจิัยฉบับบสมบูรณ์, หนา้  ๒๗. 

๖๑
 ดูรายละเอียดเพ่ิมใน พระธรรมปิฎก (ป. อ. ปยุตฺโต), อนิจจตา ทุกขตา อนัตตา ไตรลักษณ์, 

(กรุงเทพมหานคร : ธรรมสภา, ๒๕๔๗), หนา้ ๔-๕. 



 
 
 

๙๘ 
 

 

กฎไตรลกัษณ์น้ีมีความสัมพนัธ์กบักฎปฎิจจสมุปบาท/อิทปัปัจจยตา เน่ืองจากเป็นกฎ
ธรรมชาติเหมือนกนั เพียงแต่แสดงคนละดา้น ไตรลกัษณ์แสดงลกัษณะของส่ิงทั้งหลายซ่ึงปรากฏ
อย่างนั้น แต่ปฎิจจสมุปบาทแสดงอาการท่ีธรรมทั้งหลายยงัธรรมทั้งหลายให้เกิดข้ึนโดยประกอบ
พร้อมแห่งเหตุปัจจยั๖๒เม่ือปรัชญาตะวนัตกถือว่าความเท่าเทียมหรือเสมอภาคกนัคือความยติุธรรม 
ดงันั้นกฎไตรลกัษณ์ของพทุธปรัชญาเถรวาทท่ีบ่งช้ีถึงความเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัของสรรพ
ส่ิงจึงเป็นความยุติธรรม เพราะทุกสรรพส่ิงอยูภ่ายใตก้ฎธรรมชาติเดียวกนั (โลกแห่งวตัถุและโลก
นามธรรม ลว้นตกอยูใ่นกฎหรือนิยามอนัเดียวกนั)๖๓ ซ่ึงมีความไม่แน่นอนเป็นทุกข ์และไม่สามารถ
ครองได ้กล่าวคือสรรพส่ิงไม่มีตน้กาํเนิดและจุดสุดทา้ย ไม่มีผูส้ร้าง ผูบ้นัดาล ทุกอยา่งเกิดข้ึนและ
ดบัลงตามธรรมชาติ ดงัหลกัธรรมท่ีปรากฏในปฎิจจสมุปบาทหรืออิทปัปัจจยตา ท่ีมีความสัมพนัธ์
อิงอาศยักนั เป็นเหตุเป็นผลกนั และความเป็นเหตุเป็นผลน้ีควบคุมปรากฎการณ์ของทุกส่ิงในโลก
หรือจกัรวาล (ยกเวน้นิพพานซ่ึงเป็นอสังขตธรรม) ซ่ึงพุทธปรัชญาเถรวาท เรียกว่า นิยาม ท่ีเทียบได้
กบักฎธรรมชาติในวิทยาศาสตร์ ลกัษณะสําคญัของกฎน้ีคือ (๑) เป็นตถตา ดาํรงอยู่อย่างเป็นภาว
วิสยั  (๒) อวิตถตา มีความแน่นอน (๓) อนญัญตา ไม่เปล่ียนแปลงเป็นอยา่งอ่ืน และ (๔) อิทปัปัจจย
ตา เป็นความสมัพนัธ์เชิงเหตุผล นิยามทั้งหลายมีอยูก่่อนการดาํรงอยูข่องมนุษย ์มีอยูก่่อนการคน้พบ
ของพระพุทธเจา้ทั้งหลาย เป็นแต่เพียงพระพุทธเจา้ทรงคน้พบแลว้นาํมาบอกกล่าว แสดง วางเป็น
แบบแผน ตั้งเป็นหลกัการ เปิดเผย และแจกแจงให้เขา้ใจง่าย โดยหลกัการต่างๆ ของพุทธปรัชญา 
เถรวาทในฐานะคาํสอน จึงเป็นเพียงหลกัแสดงกฎธรรมชาติท่ีปรากฎตวัผ่านประสบการณ์ตรัสรู้
ของพระพุทธเจา้เท่านั้น๖๔และเป็นหลกัการท่ีสอนให้มนุษยเ์ห็นความเปล่ียนแปลงและความไม่
แน่นอนในกฎธรรมชาติของสรรพส่ิง ทาํใหเ้ห็นความแปรผนัของชีวิตวา่เป็นทุกข ์ไม่สามารถคงทน
อยู่ได ้เป็นการเตือนสติไม่ให้ประมาท โดยรู้จกัละวาง เม่ือไดพ้ยายามเต็มท่ีแลว้ ความเขา้ใจความ
จริงเหล่าน้ีจะนาํพามนุษยไ์ปสู่หนทางอนัประเสริฐ ซ่ึงเป็นปัญญาสูงสุด คือ นิพพานไดใ้นท่ีสุด หาก
มนุษยเ์ห็นคุณค่าของไตรลกัษณ์ไม่ปล่อยให้ความหลงผิดครอบงาํจนทาํส่ิงท่ีไม่ควรทาํ เช่น ความ
ลาํเอียง (อคติ) และการยึดมัน่ถือมัน่ เป็นตน้ ในขณะเดียวกนั เม่ือมนุษยเ์ห็นคุณค่าของไตรลกัษณ์ 

                                                 
๖๒

 เร่ืองเดียวกนั, หนา้ ๒. 
๖๓

 ดูรายละเอียดใน ชาญณรงค ์บุญหนุน,  “ความเป็นธรรมในพระไตรปิฎก”, รายงานวิจัยฉบับบ
สมบูรณ์, หนา้  ๒๘. 

๖๔
 ชาญณรงค ์บุญหนุน,  “ความเป็นธรรมในพระไตรปิฎก”, รายงานวจิัยฉบับบสมบูรณ์, หนา้ ๒๘. 

๖๕ พระธรรมปิฎก (ป. อ. ปยตฺุโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา้ ๔๖ และ  ๗๐. 



 
 
 

๙๙ 
 

 

ไม่ทาํชัว่ ทาํแต่ความดี ขจดักิเลสตนัหา ขจดัความเห็นแก่ตวั ไม่เบียดเบียนผูอ่ื้นและสังคม  ดาํรงจิต
ให้เป็นอิสระ มีเสรีภาพอย่างสมบูรณ์ มนุษยถื์อเป็นจุดสุดยอดทางจริยธรรม๖๕เราก็สามารถสร้าง
หรือรักษาความยติุธรรมใหมี้ข้ึนหรือใหค้งอยูไ่ด ้แมย้งัเสพกามสุข ก็จะไม่มืดมวัถึงกบัหมกหมุ่นจน
ทาํใหเ้กิดโทษรุนแรงจนเป็นเหตุแห่งการเบียดเบียนทั้งตนเองและผูอ่ื้น ก่อใหเ้กิดความอยติุธรรม  

จากฎกไตรลกัษณ์และกฎปฎิจจสมุปบาทหรืออิทปัปัจจตาของพุทธปรัชญาเถรวาทน้ี 
ถือว่าเป็นการให้เหตุผลสนับสนุนขอ้อา้งท่ีว่าสรรพส่ิงมีความเท่าเทียมกัน ทุกส่ิงอยู่ภายใตก้ฎ
เดียวกนั ตามเกณฑต์ดัสินความยติุธรรมทางสังคม ท่ีว่าตอ้งมีความเท่าเทียมกนัหรือความเสมอภาค
กนัท่ีเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม ดา้นปริมาณ หรือดา้นคุณภาพ หรือทั้งสองดา้น 

นอกจากน้ี พุทธปรัชญาเถรวาทยงัมีหลกัธรรมสําคญัอีกหลกัหน่ึงท่ีแสดงถึงความเท่า
เทียมกนัหรือเสมอภาคกนั คือ กฎแห่งกรรม โดยกฎแห่งกรรมน้ีถือว่าเป็นกฎธรรมชาติอยา่งหน่ึงท่ี
ครอบคลุมเฉพาะส่ิงท่ีมีชีวิต เป็นกฎท่ีมีลกัษณะทัว่ไปท่ีให้ผลอย่างเท่าเทียมหรือเสมอภาค และ
เท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม (แต่ยงัมีขอ้โต้แยง้เร่ืองให้ผลของกรรม  เน่ืองจากปัญญาของมนุษย์
โดยทัว่ไปยงัไม่สามารถเขา้ถึงได)้๖๖ เป็นหลกัแห่งการกระทาํ (กรรมนิยาม) แก่สรรพส่ิงท่ีมีชีวิต 
ประเภทสัตว ์(มนุษยเ์ป็นสัตวช์นิดหน่ึง) ดงัพระผูมี้พระภาคเจา้ตรัสไวว้่า “มาณพ สัตวท์ั้งหลายมี
กรรมเป็นของตน มีกรรมเป็นทายาท มีกรรมเป็นกาํเนิด มีกรรมเป็นเผา่พนัธ์ุ มีกรรมเป็นท่ีพึ่งอาศยั 
กรรมยอมจาํแนกสัตวท์ั้งหลายใหเ้ลวและดีต่างกนั”๖๗ กฎแห่งกรรมจึงเป็นความเท่าเทียมหรือเสมอ
ภาคท่ีเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรมอนัถือว่าเป็นองคป์ระกอบส่วนหน่ึงของความยติุธรรม โดยมีหลกัว่า 
การกระทาํท่ีเกิดข้ึนจากเจตนาอนัอิสระของปัจเจกบุคคลยอ่มทีผลอย่างใดอยา่งหน่ึงตามแนวโนม้
ของเจตนาท่ีกระทาํ ไม่วา่กรรมดีหรือกรรมชัว่ทุกอยา่งท่ีคนสะสมไวย้อ่มมีผลไม่สูญเปล่า (ซ่ึงอาจดู
เหมือนกบัขดัแยง้กบัหลกัอโหสิกรรม) เป็นความยติุธรรมท่ีสมควรไดรั้บทางจริยธรรม ดงัพระผูมี้
พระภาคเจา้ตรัสไวว้่า “บุคคลหว่านพืชเช่นใด ย่อมไดผ้ลเช่นนั้น ผูท้าํดีย่อมไดดี้ ผูท้าํชัว่ย่อมได้
ชัว่”๖๘เป็นกฎความจริงแท ้กฎไม่เคยเปล่ียนแปลง ไม่มีผูส้ร้างกฎ เพราะสภาวธรรมทั้งหลายตอ้ง
เป็นไปอย่างใดอยา่งหน่ึง เป็นไปตามเหตุปัจจยั โดยท่ีมนัเป็นเช่นนั้นเอง (ตถาคตา) การเรียกช่ือว่า

                                                 
๖๕

 พระธรรมปิฎก (ป. อ. ปยตฺุโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา้ ๔๖ และ ๗๐. 
๖๖

 ชาญณรงค ์ บุญหนุน,  “ความเป็นธรรมในพระไตรปิฎก”, รายงานวิจัยฉบับบสมบูรณ์, หนา้ ๖๕- 

๙๗. 
๖๗ม.อุ (ไทย) ๑๔/๒๘๙ /๓๔๙ - ๓๕๐. 
๖๘

 ส.ํส. (ไทย) ๑๕/๒๕๖/๓๗๓ – ๓๗๔. 



 
 
 

๑๐๐ 
 

 

เป็น “กฎ” เป็นเพียงบญัญติัในพุทธปรัชญาเถรวาท๖๙ ผูก้ระทาํจะไดรั้บผลกรรมหรือวิบาก ตาม
สมควรแก่เจตนาและผลกระทบท่ีเกิดข้ึนตามเหตุปัจจยั  

หลกัน้ีบ่งนยัถึงความเช่ือในความยติุธรรมทางศีลธรรมท่ีเป็นสากลว่า ทุกคนยอ่มไดรั้บ
ผลตอบแทนสมควรแก่เหตุปัจจัยเสมอ โดยอาศยัหลกัพื้นฐานน้ี ความยุติธรรมจะเป็นผลแห่ง
ความสมัพนัธ์ระหวา่งผลท่ีผูก้ระทาํกรรมจะพึงไดรั้บ (ความรับผดิชอบของบุคคล) กบักระบวนแห่ง
เหตุปัจจยัอนัซบัซอ้นของการกระทาํและผลกระทบท่ีเกิดข้ึนตามธรรมชาติ (เจตนาและผลกระทบ
ในเชิงเหตุปัจจยัทั้งต่อตนเองและคนอ่ืน) ส่ิงท่ีเขาไดรั้บหรือความรับผิดชอบทางศีลธรรมท่ีตามมา 
เช่น ความสุขในฐานะรางวลัแห่งความดี หรือความทุกขใ์นฐานะบทลงโทษ เป็นตน้ เป็นเง่ือนไข
บ่งช้ีความยุติธรรมทางศีลธรรม การท่ีมนุษยทุ์กคนรับผิดชอบต่อการกระทาํทางศีลธรรมของตน 
การท่ีแต่ละคนไดรั้บผลตอบแทนดีชั่วตามคุณธรรมหรือส่ิงท่ีตนเองไดก้ระทาํถือว่าเป็นธรรม๗๐

เช่ือมต่อมายงัความยติุธรรมทางสงัคม  
เน่ืองจากพุทธปรัชญาเถรวาทยอมรับว่า จกัรวาลมีกฎเกณฑบ์างอย่างคอยควบคุมให้มี

การดาํเนินไปตามกระแสแห่งเหตุปัจจยั กฎแห่งกรรมเป็นกฎสากลท่ีคอยควบคุมการกระทาํและ
เหตุการณ์ต่างๆ ของมนุษย ์จึงอยูใ่นฐานะความยุติธรรมตามธรรมชาติในดา้นจริยธรรมของปัจเจก
บุคคล โดยท่ีมนุษยใ์นฐานะปัจเจกบุคคลท่ีมีความสัมพนัธ์กบัผูอ่ื้นซ่ึงมีการแสดงออกทางความคิด
และพฤติกรรม (กาย วาจา ใจ) มนุษยจึ์งตอ้งรับผดิชอบต่อความคิดและการกระทาํทางกาย วาจาของ
ตน ตามลกัษณะของเจตนา และผลกระทบท่ีเกิดข้ึนตามหลกัแห่งเหตุผล การกระทาํจึงมาพร้อมกบั
ความรับผิดชอบท่ีไม่สามารถจะหลีกเล่ียงได ้ทาํกรรมอนัใดไวย้อ่มไดรั้บผลกรรมนั้น ทาํดีไดดี้ ทาํ
ชั่วได้ชั่ว จึงนับว่าเป็นความยุติธรรมทางจริยธรรมในพุทธปรัชญาเถรวาท๗๑ ท่ีถือว่าเป็นความ
ยติุธรรมทางสงัคมดว้ย เพราะมีความเท่าเทียมหรือความเสมอภาคกนัท่ีเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรมตาม
กรอบแนวคิดของปรัชญาตะวนัตก ถึงแมจ้ะมีขอ้โตแ้ยง้จากแนวคิดไม่เช่ือการเกิดใหม่ และแนวคิด
ท่ีเห็นว่าเมตตาขดักบัหลกักฎแห่งกรรม แต่เม่ือพิจารณาอย่างล้ึงซ้ืงแลว้ จะพบว่า อย่างไรกฎแห่ง

                                                 
๖๙

 พระธรรมปิฎก (ป. อ. ปยตฺุโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา้ ๓๒,  ๗๐. 
๗๐

 ปรีชา  ชา้งขวญัยืน, ความคิดทางการเมืองในพระไตรปิฎก, (กรุงเทพมหานคร : จุฬาลงกรณ์
มหาวทิยาลยั,๒๕๓๔), หนา้  ๑๒๑ - ๑๒๒. 

๗๑
 ชาญณรงค์ บุญหนุน,  “ความเป็นธรรมในพระไตรปิฎก”, รายงานวิจัยฉบับบสมบูรณ์, หน้า  

๒๐๒ - ๒๐๓. 
 



 
 
 

๑๐๑ 
 

 

กรรมก็ยงัเป็นกฎท่ีเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม และอาจจะตีความไดอี้กนยัหน่ึงโดยนาํกรรมปัจจุบนั
และกรรมร่วมมาช่วยอธิบายความยติุธรรมทางสงัคม 

ประการสุดทา้ยท่ีจะแสดงให้เห็นว่า พุทธปรัชญาเถรวาทมีแนวคิดเร่ืองความเท่าเทียม
หรือเสมอภาค ตามแนวคิด ทฤษฎีสัญญาประชาคม คือ หลกัธรรมในอคัคญัญสูตร และในพระวินยั 
โดยท่ีอคัคญัญสูตร อาจถือไดว้่าเป็นสัญญาประชาคมแบบหน่ึง ท่ีแสดงให้เห็นถึงความเท่าเทียม
หรือเสมอภาคกนัตามความเหมาะสมในดา้นต่างๆ เช่น เหมาะสมในดา้นความจาํเป็น เหมาะสมใน
ดา้นความสามารถ เหมาะสมในดา้นสิทธิหนา้ท่ีและความรับผดิชอบ (รวมโทษดว้ย) และเหมาะสม
ในดา้นความตอ้งการ (ความปรารถนา) โดยพิจารณาจากขอ้ความท่ีแสดงถึงการกาํเนิดรัฐ ผูป้กครอง 
และผูใ้ตป้กครอง ทุกคนมีสิทธิเสรีภาพอยา่งเท่าเทียมกนั เช่นขอ้ความท่ีวา่ 

คร้ังนั้น สัตวท์ั้งหลายจึงไดป้ระชุมกนัปรับทุกขก์นัว่า ท่านผูเ้จริญ บาปธรรมปรากฏใน
หมู่สัตวแ์ลว้ คือ การถือเอาส่ิงของท่ีเจา้ของเขาไม่ไดใ้หจ้กัปรากฏ การครหาจกัปรากฏ การ
พดูเทจ็จกัปรากฏ การถือทณัฑาวธุจกัปรากฏ ทางท่ีดี พวกเราควรสมมต (แต่งตั้ง) สัตวผ์ูห้น่ึง 
ซ่ึงจะว่ากล่าวผูท่ี้ควรว่ากล่าว ติเตียนผูท่ี้ควรติเตียน ขบัไล่ผูท่ี้ควรขบัไล่โดยชอบ พวกเราจกั
แบ่งปันขา้วสาลีให้แก่สัตวผ์ูน้ั้น คร้ันแลว้ สัตวเ์หล่านั้นจึงเขา้ไปหาท่านท่ีมีรูปงดงามกว่า 
น่าดูกว่า น่าเล่ือมใสกว่า น่าเกรงขามกว่า แลว้จึงไดก้ล่าวดงัน้ีว่า ‘มาเถิด ท่านผูเ้จริญ ขอท่าน
จงว่ากล่าวผูท่ี้ควรว่ากล่าว จงติเตียนผูท่ี้ควรติเตียน จงขบัไล่ผูท่ี้ควรขบัไล่โดยชอบเถิดและ
พวกเราจกัแบ่งปันขา้วสาลีใหแ้ก่ท่าน สัตวผ์ูน้ั้นรับคาํแลว้ ไดว้่ากล่าวผูท่ี้ควรว่ากล่าว ติเตียน
ผูท่ี้ควรติเตียน ขบัไล่ผูท่ี้ควรขบัไล่โดยชอบ และสตัวเ์หล่านั้นกไ็ดแ้บ่งปันขา้วสาลีใหแ้ก่สัตว์
ผูน้ั้น๗๒ และขอ้ความตอนต่อไปกล่าวไวว้า่  

เพราะเหตุท่ีสัตวน์ั้นอนัมหาชนสมมต (แต่งตั้ง) ฉะนั้น คาํแรกว่า มหาสมมต มหาสมมต 
จึงเกิดข้ึน เพราะเหตุท่ีสัตวน์ั้นเป็นใหญ่แห่งท่ีนาทั้งหลาย ฉะนั้น คาํท่ี ๒ ว่า กษตัริย ์กษตัริย ์
จึงเกิดข้ึน เพราะเหตุท่ีสัตวน์ั้นใหช้นเหล่าอ่ืนยนิดีไดโ้ดยชอบธรรม ฉะนั้น คาํท่ี ๓ ว่า ราชา 
ราชาจึงเกิดข้ึน ดว้ยเหตุดงักล่าวมาน้ี จึงไดเ้กิดมีแวดวง กษตัริยน์ั้นข้ึนแก่สัตวเ์หล่านั้นเท่านั้น 
ไม่มีแก่สัตวเ์หล่าอ่ืน มีแก่สัตวพ์วกเดียวกนัเท่านั้น ไม่มีแก่สัตวท่ี์มิใช่พวกเดียวกนั มีโดย
ธรรมเท่านั้น ไม่ใช่โดยอธรรม ตามคาํโบราณท่ีเก่ียวขอ้งกบัทฤษฎีว่าดว้ยตน้กาํเนิดของโลก 
กธ็รรมเท่านั้นประเสริฐท่ีสุดในหมู่ชนทั้งในโลกน้ีและโลกหนา้๗๓ 

                                                 
๗๒

 ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๓๐/๙๖. 
๗๓

 ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๓๑/๙๖ - ๙๗. 



 
 
 

๑๐๒ 
 

 

จากขอ้ความสองตอนน้ีแสดงใหเ้ห็นถึงความจาํเป็นท่ีจะตอ้งมีรัฐ และมีผูป้กครอง และ
สาเหตุของการเกิดข้ึนของรัฐ และผูป้กครอง กล่าวคือ รัฐและผูป้กครองเกิดจากการตกลงร่วมกนั
หรือท่ีเรียกว่าสัญญาประชาคมในแนวคิดปรัชญาตะวนัตก เลือกผูเ้หมาะสมมาทาํหน้าท่ีเป็น
ผูป้กครองในรัฐของตนเพ่ือระงบัขอ้พิพาท และคอยควบคุมดูแลไม่ให้มีการละเมิดสิทธิและหนา้ท่ี
ของคนในสังคม เพราะเดิมท่ีมนุษยทุ์กคนในสังคมมีสิทธิเท่าเทียมกัน เช่น มีสิทธิเก็บง้วนดิน 
สะเก็ดดิน และขา้วสาลีมากินอยา่งเท่าเทียมกนั มีสิทธิในท่ีอยู่ มีสิทธิในการเสพเมถุนธรรม และมี
สิทธิตกลงร่วมมือกนัในสังคม๗๔ ทาํให้ไม่มีใครเหนือใคร คร้ันต่อมาพวกพราหมณ์มีการแบ่งชน
ชั้นในสังคมเป็นวรรณะต่างๆ พุทธปรัชญาก็ไดโ้ตแ้ยง้ว่า มนุษยมี์สิทธิเท่าเทียมกนัในฐานะเป็น
มนุษย ์ดงัขอ้ความท่ีกล่าวไวว้า่ 

วาเสฏฐะและภารทวาชะ พวกพราหมณ์ระลึกถึงเร่ืองเก่าของตนไม่ได ้จึงกล่าวอยา่งน้ีว่า 
วรรณะท่ีประเสริฐท่ีสุด คือพราหมณ์เท่านั้น วรรณะอ่ืนเลว วรรณะท่ีขาวคือพราหมณ์เท่านั้น 
วรรณะอ่ืนดาํ พราหมณ์เท่านั้นบริสุทธ์ิ ผูท่ี้ไม่ใช่พราหมณ์ไม่บริสุทธ์ิ พราหมณ์เท่านั้นเป็น
บุตร เป็นโอรส เกิดจากโอษฐข์องพระพรหม เกิดจากพระพรหม เป็นผูท่ี้พระพรหมสร้างข้ึน 
เป็นทายาทของพระพรหม วาเสฏฐะและภารทวาชะ ก็ปรากฏชดัอยู่ว่า นางพราหมณีของ
พราหมณ์ทั้งหลายมีระดูบา้ง มีครรภบ์า้ง คลอดอยูบ่า้ง ใหลู้กด่ืมนมบา้ง ก็พราหมณ์เหล่านั้น
เป็นผูเ้กิดทางช่องคลอดของนางพราหมณีทั้งนั้น ยงักล่าวอยา่งน้ีว่า วรรณะท่ีประเสริฐท่ีสุด 
คือพราหมณ์เท่านั้น ฯลฯ เป็นทายาทของพระพรหม ก็พราหมณ์เหล่านั้นกล่าวตู่พรหมและ
พดูเทจ็ พวกเขาจะตอ้งประสบส่ิงท่ีไม่ใช่บุญเป็นอนัมาก๗๕ 

ส่วนในพระวินยัก็มีขอ้ความมากมายท่ีแสดงถึงความเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนั เช่น 
ศีล และการลงโทษท่ีทาํผดิพระวินยั เป็นตน้  ถึงแมพุ้ทธปรัชญาเถรวาทจะถือว่า ความยติุธรรมตาม
ธรรมชาติทาํงานอยา่งเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม เหนืออาํนาจมนุษย ์แต่ก็เห็นความจาํเป็นบางอยา่งท่ี
จะตอ้งมีระบบความยติุธรรมโดยมนุษย ์พระวินยัคือระบบยติุธรรมท่ีพุทธปรัชญาเถรวาทคิดข้ึนเพื่อ
สําทบัระบบความยุติธรรมโดยธรรมชาติ เพื่อให้สังคมดาํรงอยู่อย่างสงบสุข โดยมีวตัถุประสงค์

                                                 
๗๔

 ดูใน ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๒๐-๑๓๐/๘๙-๙๗. 
๗๕

 ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๑๔/๘๔-๘๕. 



 
 
 

๑๐๓ 
 

 

สามารถกล่าวโดยสรุปได ้๕ หมวด คือ เพื่อประโยชน์แก่ (๑) สงฆห์รือส่วนรวม  (๒) ตวับุคคล  (๓) 
ชีวิตมนุษย ์(๔) ประชาชนทัว่ไปท่ีเป็นสงัคมใหญ่  (๕) ตวัพระพทุธศาสนา๗๖ 

วินยัท่ีว่าน้ีวางอยูบ่นหลกัศีล ๕ อนัเป็นจริยธรรมพื้นฐานท่ีสาํคญัของชาวพุทธไม่ว่าจะ
เป็นบรรพชิตหรือคฤหัสห์ ซ่ึงศีล  ๕ น้ีมุ่งช่วยใหเ้ราร้ือถอนรากเหงา้ของอกุศล ๓ ประการ คือ โลภ 
โกรธ หลง หลกัพระวินยัจึงถือเป็นวิธีการเพื่อความบริสุทธ์ิทางกาย วาจา ใจ วินยัหรือศีลนั้นมีนยั
ของการปฎิบติัท่ียติุธรรมอยูด่ว้ย กล่าวคือ การปฏิบติัท่ีเป็นธรรมและเหมาะสมต่อชีวิตและสังคมท่ี
เราอาศยัอยู ่ในทางกลบักนั การไม่ปฎิบติัตามวินยัยอ่มแสดงถึงการปฎิบติัไม่เหมาะสมและไร้ความ
ยติุธรรมต่อตนเองและผูอ่ื้น จึงควรไดรั้บการลงโทษเพ่ือให้เกิดความยุติธรรมหรือความเป็นธรรม 
การลงโทษตามวินยัหรือตามหลกัการท่ีถูกตอ้งเป็นส่วนหน่ึงของการพฒันาชีวิตและสังคม๗๗ เม่ือ
บุคคลละเมิดกฎเกณฑท่ี์บญัญติัไวอ้ยา่งเหมาะสม การไดรั้บผลตอบแทน (การลงโทษ) ท่ีเหมาะสม
กบัการละเมิดและผลท่ีเกิดข้ึนจากการละเมิดนั้น เม่ือพิจารณาจากหลกัการวินิจฉยัความผดิ หลกัการ
ตดัสิน ประกอบกับวตัถุประสงค์และลกัษณะ ความหนักเบาของการลงโทษ และเง่ือนไขและ
ขอ้ยกเวน้ในการลงโทษแลว้ อาจกล่าวไดว้่า พระวินัยของพุทธปรัชญาเถรวาทนั้นแฝงแนวคิดใน
การลงโทษอยา่งเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัตามความเหมาะสม อนัถือว่าเป็นความยติุธรรมทาง
สงัคมเฉพาะตนของพทุธปรัชญาเถรวาทอีกประการหน่ึง 

แต่กระนั้นในแนวคิดความเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนันั้น ก็แฝงไวด้ว้ยแนวคิดความ
แตกต่างกันไวด้้วย เช่น สรรพส่ิง ทั้ งมนุษย์ สัตว์ พืช วตัถุส่ิงของ และคุณค่า ท่ีอยู่ภายใต้กฎ         
ไตรลกัษณ์อย่างเท่าเทียมกนั แต่การเปล่ียนแปลงอาจจะไม่เท่ากนั อาจเปล่ียนแปลงมากบา้ง น้อย
บา้ง เร็วบา้ง ชา้บา้ง เป็นตน้ กล่าวคือในกระบวนของการเปล่ียนนั้นยงัมีความแตกต่างกนัไป ข้ึนอยู่
กบัประเภทของสรรพส่ิง เป็นตน้ หรืออาจจะเรียกว่าความเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัตามความ
เหมาะสมในดา้นต่างๆ กไ็ด ้

กล่าวโดยสรุป การอา้ง และการใหเ้หตุผลในแนวคิดทางปรัชญาสังคมของพุทธปรัชญา
เถรวาท ในเร่ืองความยุติธรรมทางสังคมนั้น ในประเด็นความเท่าเทียมกนัหรือความเสมอภาคกนั 

                                                 
๗๖

 พระธรรมปิฎก (ป. อ. ปยตฺุโต), นิติศาสตร์แนวพุทธศาสตร์, (กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิพุทธ
ธรรม, ๒๕๔๑), หนา้  ๖๒ -๖๓. 

๗๗
 ชาญณรงค ์บุญหนุน,  “ความเป็นธรรมในพระไตรปิฎก”, รายงานวิจัยฉบับบสมบูรณ์, หน้า  

๑๙๖. 
 



 
 
 

๑๐๔ 
 

 

และความแตกต่างกนัในดา้นต่างๆ (ความเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัตามความเหมาะสมในดา้น
ต่างๆ) มิไดแ้ยกจะออกจากกนัอย่างเด็ดขาด อย่างแนวคิดเร่ืองความยุติธรรมทางสังคมในปรัชญา
ตะวนัตก ท่ีใชใ้นการแบ่งสรรปันส่วนผลจากสภาวะจากสรรพส่ิงท่ีเป็นประโยชน์ ทั้งดา้นเศรษฐกิจ 
และดา้นคุณค่า ในสังคมมนุษย ์ทั้งดา้นการให้รางวลั และการลงโทษ ซ่ึงจะไดว้ิเคราะห์ให้เห็น
ต่อไปในบทท่ี ๔ 

 
๓.๓  แนวคดิเกีย่วกบัความเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนั  และความแตกต่างกนัหรือความเท่าเทียม

กนัหรือเสมอภาคกนัตามความเหมาะสมในด้านต่างๆ  ในการแบ่งสรรปันส่วนผลจากสรรพส่ิงทีเ่ป็น

ประโยชน์ด้านคุณค่า ทั้งการให้รางวลั และการลงโทษ ในสังคม ทีถื่อว่าเป็นความยุติธรรมทางสังคม

ในพุทธปรัชญาเถรวาท  

ผลของสภาวะจากสรรพส่ิง ท่ีเป็นประโยชน์ทั้ งในด้านการให้รางวลั และด้านการ
ลงโทษ หมายถึง ส่ิงท่ีเกิดข้ึนจากสภาวะของสรรพส่ิงท่ีเปล่ียนแปลงอยู่ตลอดเวลา ซ่ึงมีอยู่หลาย
ประเภท ข้ึนอยู่กับค่านิยมของแต่ละสังคมจะร่วมกันให้คุณค่า โดยสมมติบญัญติัในส่ิงใด เช่น 
โอกาส สิทธิ เสรีภาพ อิสรภาพ ความดี และความสุข เป็นตน้ แลว้ถือเอาประโยชน์คุณค่าของส่ิงนั้น 
โดยการการแบ่งสรรปันส่วนกนัในสังคม ทั้งโดยตรง คือหยิบยื่นผลประโยชน์ในคุณค่านั้นให้แก่
กนั และโดยปริยาย คือยินยอมให้เขาถือเอาประโยชน์ในคุณค่าของส่ิงนั้น ซ่ึงการแบ่งสรรปันส่วน
กนันั้นมีหลายวิธี หลายลกัษณะ คร้ันต่อมาเร่ิมมีขอ้จาํกดับางประการ จึงมีการเปรียบเทียบกนั ใน
เร่ืองความเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนั รวมถึงความเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรมดว้ย ท่ีถือว่าเป็นความ
ยุติธรรมทางสังคม ในขณะเดียวกนัก็ทาํให้เห็นถึงความแตกต่าง ท่ีอาจจะถือว่ายุติธรรมหรือไม่
ยติุธรรมดว้ย ส่วนจะเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัแบบใด ในคุณค่าของส่ิงใดนั้น มีมากมายหลาย
แนวคิด หลายเกณฑต์ดัสิน ซ่ึงในท่ีน้ีขอกล่าวเฉพาะในแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท โดยกล่าว
เพียง ๒ ประเดน็ คือ   

๑. การมีอยู่ของผลจากสรรพส่ิงท่ีเป็นประโยชน์ในดา้นคุณค่า ประเภท สิทธิเสรีภาพ 
(รวมอิสรภาพดว้ย) และโอกาส  

๒. การมีอยู่ของผลจากสรรพส่ิงท่ีเป็นประโยชน์ในดา้นคุณค่า ประเภท สิทธิเสรีภาพ 
และโอกาส ท่ีถือวา่เป็นความยติุธรรมทางสงัคมในพทุธปรัชญา เถรวาท  

เน่ืองจากแนวคิดส่วนใหญ่ถือวา่ สรรพส่ิงในสองประเดน็น้ี เป็นสรรพส่ิงท่ีเป็นปฐมเหตุ
นาํไปสู่การแบ่งสรรปันส่วนผลจากสรรพส่ิงท่ีเป็นประโยชน์ในดา้นเศรษฐกิจ (ทรัพยสิ์น) ในสังคม



 
 
 

๑๐๕ 
 

 

มนุษย ์ทั้งการใหร้างวลัและการลงโทษ อยา่งเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนั และอยา่งแตกต่างกนัใน
ด้านต่างๆ (เท่าเทียมกันหรือเสมอภาคกันตามความเหมาะสมในด้านต่างๆ) ท่ีถือว่าเป็นความ
ยติุธรรมทางสงัคมในพทุธปรัชญาเถรวาท ซ่ึงจะไดก้ล่าวในหวัขอ้ ๓.๔ ต่อไป  

 
๓.๓.๑  ข้ออ้าง  และการให้เหตุผลเกีย่วกบั การมีอยู่ของผลจากสรรพส่ิงที่เป็นประโยชน์ 

ในด้านคุณค่า ประเภทสิทธิ เสรีภาพ และโอกาส ในพุทธปรัชญาเถรวาท 

พุทธปรัชญาเถรวาท ไม่ไดก้ล่าวถึงสิทธิและเสรีภาพไวโ้ดยตรง อาจจะเน่ืองดว้ยสังคม
พุทธปรัชญาเถรวาทนั้นเนน้คุณค่าของหนา้ท่ีเป็นสาํคญั ดงัจะพบหนา้ท่ีในทิศ ๖ และหนา้ท่ีในศีล 
๕ เป็นตน้ จึงมีทั้งผูท่ี้เห็นวา่ สิทธิไม่มีในพทุธปรัชญาเถรวาท หรือไม่จาํเป็นในพุทธปรัชญาเถรวาท 
และผูท่ี้เห็นว่าสิทธิมีอยู่ในพุทธปรัชญาเถรวาท โดยพิจารณาจากระบบความคิดไม่ยึดติดท่ีคาํ ซ่ึง
ตามแนวคิดในทางปรัชญาตะวนัตกโดยทัว่ไป ส่วนใหญ่เห็นว่าสิทธิและหน้าท่ีเป็นของคู่กนัอยู่
ดว้ยกนัเป็นส่ิงตรงขา้มกนั  

ดงันั้นจึงถือพุทธปรัชญาเถรวาทก็ถือว่ามีแนวคิดเร่ืองสิทธิ ส่วนเสรีภาพตามแนวคิดใน
พุทธปรัชญาเถรวาทนั้น พอสรุปจากพระไตรปิฎกได ้๔ ประการ คือ เจตจาํนงเสรี เสรีภาพทาง
ปัญญา เสรีภาพในการในความเช่ือ และเสรีภาพในการดาํเนินชีวิต ซ่ึงส่วนใหญ่จะกล่าวปะปนกนั
ระหวา่งสิทธิ เสรีภาพ และอิสรภาพ แต่ในท่ีน้ีของแยกอธิบายเป็นสิทธิ และเสรีภาพ ดงัน้ี คือ 

ก.  แนวคดิเร่ืองสิทธิในพุทธปรัชญาเถรวาท 

คาํวา่ “สิทธิ” ตามกรอบแนวคิดในปรัชญาตะวนัตกนั้น อาจจะไม่ไดก้ล่าวไวโ้ดยตรงใน
พุทธปรัชญาเถรวาท จึงเป็นเหตุให้มีหลายแนวคิดเห็นว่าไม่มีแนวคิดเร่ืองสิทธิ หรือแนวคิดเร่ือง
สิทธิไม่มีความจาํเป็นในพุทธปรัชญาเถรวาท เช่น แนวคิดของบุญธรรม พูนทรัพย์๗๘และแนวคิด
ของปรีชา  ชา้งขวญัยนื๗๙เป็นตน้ และมีหลายแนวคิดท่ีเห็นว่า มีแนวคิดเร่ืองสิทธิอยูใ่นพุทธปรัชญา

                                                 
๗๘

 บุญธรรม  พูนทรัพย,์   “ศีลธรรมกบัสิทธิมนุษยชนในพุทธปรัชญาเถรวาท”      วิทยานิพนธ์
อกัษรศาสตรมหาบัณฑิต, (บญัฑิตวทิยาลยั : จุฬาลงกรณ์มหาวทิยาลยั, ๒๕๓๓), หนา้ ๖๔. 

๗๙
 ปรีชา  ชา้งขวญัยื่น, ทรรศนะทางการเมืองของพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : สามคัคี

สาร์น, ๒๕๔๐), ๑๗-๒๐. 



 
 
 

๑๐๖ 
 

 

เถรวาท เช่น พระมหาอุทยั  ญาณธโร๘๐ มรกต  สิงหแพทย์๘๑สมภาร  พรมทา๘๒วนัวร จะนู๘๓พระ
มหามหรรถพงศ ์ กวิวโํส (ศรีสุเมธิตานนท)์๘๔และเกษดา  ทองเทพไพโรจน์๘๕เป็นตน้ 

ดังนั้น เพื่อเป็นการสนับสนุนขอ้อา้งการมีอยู่ของแนวคิดเร่ืองสิทธิในพุทธปรัชญา     
เถรวาท ผูว้ิจยัจึงขออา้งเหตุผลในหลกัธรรม เช่น ทิศ ๖ และศีล (โดยเฉพาะศีล ๕) เป็นตน้ ดงัน้ี คือ  

ทิศ ๖ เป็นหลกัธรรมท่ีอธิบายถึงเร่ืองการป้องกนัโทษท่ีจะเกิดจากความสัมพนัธ์กับ
บุคคลประเภทต่างๆ ในสังคมไว ้โดยแบ่งบุคคลออก ๖ ประเภท คือ มารดาบิดาเป็นทิศเบ้ืองหน้า 
อาจารยเ์ป็นทิศเบ้ืองขวา บุตรและภรรยาเป็นทิศเบ้ืองหลงั มิตรสหายเป็นทิศเบ้ืองซา้ย ทาสและ
กรรมกรเป็นทิศเบ้ืองล่าง และสมณพราหมณ์เป็นทิศเบ้ืองบน๘๖และแนะนาํใหป้ฎิบติัต่อกนั คือ  

๑) บุตรพึงบาํรุงมารดาบิดาผูเ้ป็นทิศเบ้ืองหนา้โดยหนา้ท่ี ๕ ประการ คือ  (๑) ท่านเล้ียงเรา
มา เราจกัเล้ียงท่านตอบ  (๒) จกัทาํกิจของท่าน  (๓) จกัดาํรงวงศต์ระกลู  (๔) จกัประพฤติตน
ใหเ้หมาะสมท่ีจะเป็นทายาท  (๕) เม่ือท่านล่วงลบัไปแลว้ ทาํบุญอุทิศใหท่้าน๘๗  

๒) มารดาบิดาผูเ้ป็นทิศเบ้ืองหนา้ บุตรบาํรุงโดยหนา้ท่ี ๕ ประการน้ีแล ยอ่มอนุเคราะห์
บุตรโดยหนา้ท่ี ๕ ประการ คือ (๑) ห้ามไม่ให้ทาํความชัว่ (๒) ให้ตั้งอยูใ่นความดี (๓)ให้

                                                 
๘๐

 พระมหาอุทยั  ญาณธโร, พุทธวิถีแห่งสังคม, (กรุงเทพมหานคร : ธรรมสาร, ๒๕๓๘), หนา้  
๒๒๗-๒๓๘. 

๘๑
 มรกต  สิงหแพทย,์ “การวิเคราะห์ลกัษณะประชาธิปไตยในพุทธศาสนา” วิทยานิพนธ์อกัษร-

ศาสตรมหาบณัฑิต, (บณัฑิตวทิยาลยั : จุฬาลงกรณ์มหาวทิยาลยั, ๒๕๒๒), หนา้ จ. 
๘๒

 สมภาร  พรมทา, พุทธปรัชญา : มนุษย์ สังคม และปัญหาจริยธรรม, หนา้ ๔๕๑. 
๘๓

 วนัวร  จะนู, “มโนทศัน์เร่ืองความยุติธรรมในพุทธปรัชญาเถรวาท” วิทยานิพนธ์อักษรศาสตร 

มหาบัณฑิต, หนา้  ๔๘. 
๘๔

 พระมหามหรรถพงศ ์ กวิวโํส (ศรีสุเมธิตานนท)์, “การศึกษาเปรียบเทียบแนวความคิดเร่ืองสิทธิ
ของจอห์น ลอ็ค กบัพุทธปรัชญาเถรวาท” วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บณัฑิตวิทยาลยั : มหาวิทยาลยั
มหาจุฬาลงกรณราชวทิยาลยั, ๒๕๔๘), หนา้ (ข). 

๘๕
 เกษดา  ทองเทพไพโรจน์, “การวิเคราะห์เปรียบเทียบมโนทศัน์เร่ืองความยุติธรรมของจอห์น 

รอลส์กบัพระพทุธศาสนา”, วทิยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, หนา้ ๖๘-๗๑. 
๘๖

 ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๖๖/๒๑๒. 
๘๗

 ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๖๗/๒๑๒. 



 
 
 

๑๐๗ 
 

 

ศึกษาศิลปวิทยา (๔) หาภรรยา (สามี) ท่ีสมควรให้ (๕) มอบทรัพยส์มบติัให้ในเวลาอนั
สมควร๘๘ 

๓) ศิษยพ์ึงบาํรุงอาจารยผ์ูเ้ป็นทิศเบ้ืองขวา โดยหนา้ท่ี ๕ ประการ คือ (๑) ลุกข้ึนยืนรับ     
(๒) เขา้ไปคอยรับใช ้(๓) เช่ือฟัง (๔) ดูแลปรนนิบติั (๕) เรียนศิลปวิทยาโดยเคารพ๘๙ 

๔) อาจารยผ์ูเ้ป็นทิศเบ้ืองขวา ศิษยบ์าํรุงดว้ยหนา้ท่ี ๕ ประการน้ีแล ยอ่มอนุเคราะห์ศิษย์
ดว้ยหนา้ท่ี ๕ ประการ คือ (๑) แนะนาํให้เป็นคนดี (๒) ให้เรียนดี (๓) บอกความรู้ใน
ศิลปวิทยาทุกอยา่งดว้ยดี (๔) ยกยอ่งให้ปรากฏในมิตรสหาย  (๕) ทาํความป้องกนัในทิศ
ทั้งหลาย๙๐ 

๕) สามีพึงบาํรุงภรรยาผูเ้ป็นทิศเบ้ืองหลงัโดยหนา้ท่ี ๕ ประการ คือ (๑) ใหเ้กียรติยกยอ่ง
(๒) ไม่ดูหม่ิน  (๓) ไม่ประพฤตินอกใจ  (๔) มอบความเป็นใหญ่ให ้(๕) ใหเ้คร่ืองแต่งตวั๙๑ 

๖) ภรรยาผูเ้ป็นทิศเบ้ืองหลงั สามีบาํรุงดว้ยหน้าท่ี ๕ ประการน้ีแล ย่อมอนุเคราะห์ 
สามีดว้ยหนา้ท่ี ๕ ประการ คือ  (๑) จดัการงานดี  (๒) สงเคราะห์คนขา้งเคียงดี (๓) ไม่
ประพฤตินอกใจ  (๔) รักษาทรัพยท่ี์สามีหามาได ้ (๕) ขยนัไม่เกียจคร้านในกิจทั้งปวง๙๒ 

๗) กุลบุตรพึงบาํรุงมิตรสหายผูเ้ป็นทิศเบ้ืองซา้ยโดยหนา้ท่ี ๕ ประการ คือ  (๑) การให ้
(การแบ่งปันส่ิงของให)้ (๒) กล่าววาจาเป็นท่ีรัก  (๓) ประพฤติตนใหเ้ป็นประโยชน์ (๔) วาง
ตนสมํ่าเสมอ  (๕) ไม่พดูจาหลอกลวงกนั๙๓ 

๘) มิตรสหายผูเ้ป็นทิศเบ้ืองซา้ย กุลบุตรบาํรุงโดยหนา้ท่ี ๕ ประการน้ีแล ยอ่มอนุเคราะห์
กลุบุตรดว้ยหนา้ท่ี ๕ ประการ คือ (๑) ป้องกนัมิตรผูป้ระมาทแลว้ (๒) ป้องกนัทรัพยข์องมิตร
ผูป้ระมาทแล้ว (๓)เม่ือมีภัยก็เป็นท่ีพึ่ งพาํนักได้ (๔)ไม่ละท้ิงในยามอนัตราย 
(๕) นบัถือตลอดถึงวงศต์ระกลูของมิตร๙๔  

                                                 
๘๘

 ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๖๗/๒๑๒ - ๒๑๓. 
๘๙

 ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๖๘/ ๒๑๓. 
๙๐

 ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๖๘/ ๒๑๓. 
๙๑

 ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๖๙/ ๒๑๔. 
๙๒

 ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๖๙/ ๒๑๔. 
๙๓

 ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๗๐/ ๒๑๔. 
๙๔

 ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๗๐/ ๒๑๔- ๒๑๕. 



 
 
 

๑๐๘ 
 

 

๙) นายพึงบาํรุงทาสกรรมกร ผูเ้ป็นทิศเบ้ืองตํ่าโดยหนา้ท่ี ๕ ประการ คือ  (๑) จดัการงาน
ให้ทาํตามสมควรแก่กําลัง (๒)ให้อาหารและค่าจ้าง (๓)ดูแลรักษายามเจ็บป่วย 
(๔)ใหอ้าหารมีรสแปลก (๕)ใหห้ยดุงานตามโอกาส๙๕ 

๑๐) ทาสกรรมกรผูเ้ป็นทิศเบ้ืองตํ่า นายบาํรุงด้วยหน้าท่ี ๕ ประการน้ีแล ย่อม 
อนุเคราะห์นายดว้ยหนา้ท่ี ๕ ประการ คือ (๑) ต่ืนข้ึนทาํงานก่อนนาย (๒) เลิกงานเขา้นอนที
หลงันาย (๓) ถือเอาแต่ของท่ีนายให ้(๔) ทาํงานใหดี้ข้ึน (๕) นาํคุณของนายไปสรรเสริญ๙๖ 

๑๑) กุลบุตรพึงบาํรุงสมณพราหมณ์ผูเ้ป็นทิศเบ้ืองบน โดยหน้าท่ี ๕ ประการ คือ 
(๑) จะทาํส่ิงใด ก็ทาํดว้ยเมตตา (๒) จะพดูส่ิงใด ก็พดูดว้ยเมตตา  (๓) จะคิดส่ิงใด ก็คิดดว้ย
เมตตา (๔) เปิดประตูตอ้นรับ (๕) ถวายปัจจยัเคร่ืองยงัชีพ๙๗ 

๑๒) สมณพราหมณ์ผูเ้ป็นทิศเบ้ืองบน กุลบุตรบาํรุงโดยหน้าท่ี ๕ ประการน้ีแล 
ยอ่มอนุเคราะห์กุลบุตรดว้ยหนา้ท่ี ๖ ประการ คือ (๑)หา้มไม่ใหท้าํความชัว่  (๒) ใหต้ั้งอยูใ่น
ความดี  (๓) อนุเคราะห์ดว้ยนํ้าใจอนัดีงาม (๔) ใหไ้ดฟั้งส่ิงท่ียงัไม่เคยฟัง (๕) อธิบายส่ิงท่ีเคย
ฟังแลว้ใหเ้ขา้ใจแจ่มแจง้ (๖) บอกทางสวรรคใ์ห้๙๘ 

หน้าท่ีในทิศ ๖ น้ี เป็นการมองความสัมพนัธ์แบบรอบทิศ เพื่อให้บุคคลปฏิบติัต่อกนั
อยา่งถูกตอ้ง โดยเน้ือหาสามารถเปล่ียนแปลงไปตามยคุสมยัได ้แต่สาระของความเคารพท่ีมีต่อกนั 
ความไม่เอารัดเอาเปรียบกนั ความกตญัญูรู้คุณ ความขยัน่หมัน่เพียร ความอดทน ลว้นยงัคงอยูทุ่กยคุ
ทุกสมยั หนา้ท่ีในพุทธปรัชญาจึงมาพร้อมกบัความรับผิดชอบทางสังคมท่ีบุคคลพึงมีต่อกนัโดยไม่
คิดแบบแบ่งแยกบุคคลออกจากสังคม แสดงให้เห็นว่าต่างฝ่ายต่างมีความเท่าเทียมกนัในหนา้ท่ี ท่ีมี
ต่อกนั แต่รูปแบบการปฎิบติัไม่เหมือนกนั เน่ืองจากพุทธปรัชญาเถรวาทยอมรับความแตกต่างของ
บุคคลในดา้นอาวุโส ฐานะ และอาชีพ ตามยคุสมยันั้น โดยไม่ไดมี้เป้าหมายเพื่อเปล่ียนแปลงสังคม 
แต่เพื่อทาํให้สังคมสงบสุขและยติุธรรม หนา้ท่ีตามทิศ ๖ จึงเป็นขอบเขต หรือฐานของการใชสิ้ทธิ
และเสรีภาพของปัจเจกบุคคล ซ่ึงทาํใหเ้กิดความยติุธรรมทางสังคม เพราะการทาํหนา้ท่ีช่วยป้องกนั
ไม่ให้เกิดการเอาเปรียบกนัในเร่ืองสิทธิและเสรีภาพ ซ่ึงทาํให้คนในสังคมมีความเท่าเทียมกนัใน
ระดบัหน่ึง โดยท่ีความไม่เท่าเทียมกนัตามเง่ือนไขของความสัมพนัธ์หรือสถานการณ์ยงัก่อให้เกิด
                                                 

๙๕
 ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๗๑/ ๒๑๕. 

๙๖
 ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๗๑/ ๒๑๕. 

๙๗
 ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๗๒/ ๒๑๖. 

๙๘
 ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๗๒/ ๒๑๖. 



 
 
 

๑๐๙ 
 

 

ประโยชน์แก่คนท่ีดอ้ยกว่า หรือคนท่ีเสียเปรียบ เช่น นายหรือผูบ้งัคบับญัชาตอ้งคอยดูแลช่วยเหลือ
ทาส กรรมกร หรือลูกนอ้ง พ่อแม่มีหน้าท่ีเล้ียงดูบุตร หน้าท่ีจึงเป็นส่ือกลางท่ีทาํให้มนุษยร่์วมกนั
สร้างชุมชนของตนข้ึนโดยมีความรับผิดชอบต่อสังคมร่วมกนัของทุกคน หน้าท่ีในพุทธปรัชญา   
เถรวาทจึงไม่ใช่กฎหมาย แต่เป็นหนา้ท่ีซ่ึงสาํนึกดว้ยใจ เช่น บุตรดูแลบิดามารดายามแก่ชราไม่ใช่
เพราะถูกบีบบงัคบั แต่เป็นสาํนึกท่ีเกิดจากการมีธรรมะประจาํใจเป็นรากฐาน๙๙ซ่ึงผูว้ิจยัตีความไดว้่า
เป็นส่วนหน่ึงของบุคคลท่ีมีความยติุธรรม 

นอกจากน้ีเพื่อเป็นการยืนยนัขอ้อา้งว่าแนวคิดเร่ืองสิทธิมีอยู่ในพุทธปรัชญาเถรวาท 
และคุณค่าประการหน่ึงท่ีเก่ียวกับความยุติธรรมทางสังคม จึงขอยกเหตุผลในพรหมชาลสูตร        
สีลขนัธวรรคท่ีกล่าวถึงศีล (จูฬศีล มชัฌิมศีล มหาศีล)๑๐๐ มากล่าว เช่น ขอ้ความท่ีวา่ 

ภิกษุช่ือวา่สมบูรณ์ดว้ยศีล คือ   
๑. ภิกษุในธรรมวินยัน้ีละเวน้ขาดจากการฆ่าสัตว ์วางทณัฑาวุธและศสัตราวุธ มีความ

ละอาย มีความเอน็ดู มุ่งประโยชน์เก้ือกลูต่อสรรพสตัวอ์ยู ่ 
๒. ภิกษุละเวน้ขาดจากการถือเอาส่ิงของท่ีเจา้ของเขาไม่ไดใ้ห้ รับเอาแต่ของท่ีเขาให ้

มุ่งหวงัแต่ของท่ีเขาให ้ไม่เป็นขโมย เป็นคนสะอาดอยู ่
๓. ภิกษุละพฤติกรรมอนัเป็นขา้ศึกต่อพรหมจรรย ์ประพฤติพรหมจรรย ์ เวน้ห่างไกลจาก

เมถุนธรรมอนัเป็นกิจของชาวบา้น  
๔. ภิกษุละเวน้ขาดจากการพูดเทจ็ คือ พูดแต่คาํสัตย ์ดาํรงความสัตย ์มีถอ้ยคาํเป็นหลกั 

เช่ือถือได ้ไม่หลอกลวงชาวโลก  
๕. ภิกษุละ เวน้ขาดจากคาํส่อเสียด คือ ฟังความจากฝ่ายน้ีแลว้ไม่ไปบอกฝ่ายโนน้เพื่อ

ทาํลายฝ่ายน้ี หรือฟังความฝ่ายโนน้แลว้ไม่มาบอกฝ่ายน้ีเพื่อทาํลายฝ่ายโนน้ สมานคนท่ีแตก
กนั ส่งเสริมคนท่ีปรองดองกนั ช่ืนชมยินดีเพลิดเพลินต่อผูท่ี้สามคัคีกนั พูดแต่ถอ้ยคาํท่ี
สร้างสรรคค์วามสามคัคี๑๐๑  

                                                 
๙๙

 ปรีชา  ชา้งขวญัยนื,   “ทุนนิยมกบัพระพทุธศาสนา”, วารสารพุทธศาสน์ศึกษา จุฬาลงกรณ์

มหาวทิยาลยั, ปีท่ี ๙ ฉบบัท่ี ๑ (มกราคม-เมษายน ๒๕๔๕), หนา้ ๓๙. 
๑๐๐

 ดุรายละเอียดใน ที.สี. (ไทย) ๙/๗-๒๗/๓-๑๐. 
๑๐๑

 ที.สี. (ไทย)  ๙/๑๙๔/๖๕- ๕๖. 



 
 
 

๑๑๐ 
 

 

ส่วนบุคคลธรรมดาทัว่ไปท่ีไม่ใช่พระสงฆ ์กมี็ศีล ๕ ในฐานะการยอมรับสิทธิพื้นฐาน
ของมนุษยใ์นฐานะสมมติบญัญติั ศีล ๕ จึงเท่ากบัเป็นรากฐานของหลกัความประพฤติของมนุษย ์
คือ  

๑. เวน้จากการปลงชีวิต เวน้จากการฆ่า การประทุษร้ายกนั 
๒. เวน้จากการถือเอาของท่ีเขามิไดใ้ห ้เวน้จากการลกั โกง ละเมิดกรรมสิทธ์ิ ทาํลาย

ทรัพยสิ์น 
๓. เวน้จากการประพฤติผดิในกาม เวน้จากการล่วงละเมิดส่ิงท่ีผูอ่ื้นรักใคร่หวงแหน 
๔. เวน้จากการพดูเทจ็ โกหก หลอกลวง 
๕. เวน้จากนํ้าเมา คือ สุราและเมรัยอนัเป็นท่ีตั้งแห่งความประมาท เวน้จากส่ิงเสพติด

ใหโ้ทษ๑๐๒ 

 ถา้คาํวา่ “ละเวน้ และเวน้จาก” หมายถึง ภาระท่ีตอ้งไม่กระทาํ ดงันั้น จากขอ้ความทั้ง ๒ 
ส่วนน้ี ทาํใหผู้ว้ิจยัสามารถตีความขอบเขตของหนา้ท่ีและสิทธิออกมาไดด้งัน้ี คือ 

๑. มนุษยทุ์กคนมีหนา้ท่ี เคารพสิทธิในชีวิตและร่างกายของผูอ่ื้น ไม่ล่วงละเมิดสิทธิของ
ผูอ่ื้น แสดงวา่ มนุษยทุ์กคนมีสิทธิในชีวิตและร่างกายของตนเอง (ศีลขอ้ ๑ ในศีล ๕) 

๒. มนุษย์ทุกคนมีหน้าท่ี เคารพสิทธิในทรัพย์สินของผูอ่ื้น ไม่ล่วงละเมิดสิทธิใน
ทรัพยสิ์นของผูอ่ื้น แสดงวา่ มนุษยทุ์กคนมีสิทธิในทรัพยสิ์นท่ีตนหามาไดโ้ดยชอบ (ศีลขอ้ ๒ ในศีล 
๕) 

๓. มนุษยทุ์กคนมีหนา้ท่ี เคารพสิทธิในสามีภรรยาและบุคคลอนัเป็นท่ีรักและหวงแหน
ของผูอ่ื้น ไม่ล่วงละเมิดสิทธิในสามี ภรรยา และบุคคลอนัเป็นท่ีรักและหวงแหนของผูอ่ื้น แสดงว่า 
มนุษยทุ์กคนมีสิทธิในคู่ครองของตน และบุคคลอนัเป็นท่ีรักของตน (ศีลขอ้ ๓ ในศีล ๕) 

๔. มนุษยทุ์กคนมีหน้าท่ี เคารพสิทธิท่ีผูอ่ื้นจะไดรั้บข่าวสารขอ้มูลตามความเป็นจริง 
แสดงวา่ มนุษยทุ์กคนมีสิทธิในการรับรู้ขอ้มุลข่าวสารตามความเป็นจริง (ศีลขอ้ ๔ ในศีล ๕) 

๕. มนุษยทุ์กคนมีหนา้ท่ี เคารพสิทธิท่ีผูอ่ื้นจะไดรั้บ การติดต่อจากตนอย่างมีสติสัมปะ
ชญัญะ แสดงวา่ มนุษยทุ์กคนมีสิทธิในการติดต่อกบัผูอ่ื้นอยา่งมีสติสมัปะชญัญะ 

 

                                                 
๑๐๒

 พระเทพเวที (ประยทุธ์ ปยตฺุโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลศัพท์, พิมพค์ร้ังท่ี ๗, 
(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพม์หาจุฬาลงกรณราชวทิยาลยั, ๒๕๓๖), หนา้ ๒๐๖ -๒๐๗. 



 
 
 

๑๑๑ 
 

 

แมพุ้ทธปรัชญาเถรวาทจะไม่ไดบ้งัคบัใหม้นุษยทุ์กคนตอ้งถือศีล แต่หลกัการเบ้ืองตน้ท่ี
วางไวน้ี้ก็ถือว่า เป็นการควบคุมความประพฤติขั้นตํ่าสาํหรับมนุษยท่ี์รักตวัเอง ดงันั้นก็ควรเคารพ
ผูอ่ื้นดว้ย เพราะผูอ่ื้นกเ็ช่นเดียวกบัตน จึงไม่ควรเบียดเบียนผูอ่ื้น  โดยมีเหตุผลสนบัสนุน คือ “บุคคล
ตั้งใจคน้หาทัว่ทุกทิศ ก็ไม่พบใครซ่ึงเป็นท่ีรักยิง่ว่าตนในท่ีไหนๆ เลย สัตวท์ั้งหลายเหล่าอ่ืนก็รักตน
มากเช่นนั้นเหมือนกนั เพราะฉะนั้น ผูรั้กตนจึงไม่ควรเบียดเบียนผูอ่ื้น”๑๐๓และธรรมชาติของมนุษย์
นั้นรักสุขเกลียดทุกข ์จึงไม่ควรนาํความทุกขไ์ปเบียดเบียนผูอ่ื้น เน่ืองจากไม่เป็นท่ีตอ้งการของผูอ่ื้น 
ดงัขอ้ความในเวฬุวาเรยยสูตรท่ีวา่   

๑. พิจารณาเห็นดงัน้ีวา่ ‘เราอยากเป็นอยู ่ ไม่อยากตาย รักสุข เกลียดทุกข ์ ขอ้ท่ีบุคคลพึง
ปลงชีวิตเราผูอ้ยากเป็นอยู ่ไม่อยากตาย รักสุขเกลียดทุกขน์ั้น ไม่เป็นท่ีรัก ไม่เป็นท่ีพอใจของ
เรา อน่ึง ขอ้ท่ีเราพึงปลงชีวิตผูอ่ื้น ผูอ้ยากเป็นอยู ่ไม่อยากตาย รักสุขเกลียดทุกขน์ั้น กไ็ม่เป็น
ท่ีรัก ไม่เป็นท่ีพอใจแมข้องผูอ่ื้น ส่ิงใดไม่เป็นท่ีรักไม่เป็นท่ีพอใจของเรา ส่ิงนั้นกไ็ม่เป็นท่ีรัก 
ไม่เป็นท่ีพอใจแมข้องผูอ่ื้น ส่ิงใดไม่เป็นท่ีรัก ไม่เป็นท่ีพอใจของเรา เราจะนาํส่ิงนั้นไปผกูมดั
กบัผูอ่ื้นไดอ้ยา่งไร’ อริยสาวกนั้นพิจารณาอยา่งน้ีแลว้ เป็นผูเ้วน้ขาดจากการฆ่าสตัวเ์องดว้ย 
ชกัชวนผูอ่ื้นใหง้ดเวน้จากการฆ่าสตัวด์ว้ย กล่าวสรรเสริญการงดเวน้จากการฆ่าสตัวด์ว้ย กาย
สมาจารน้ีของอริยสาวกนั้นยอ่มบริสุทธ์ิทั้ง ๓ ส่วนดงัท่ีกล่าวมาน้ี 

๒. พิจารณาเห็นดงัน้ีวา่ ขอ้ท่ีบุคคลพึงถือเอาส่ิงของของเราท่ีเราไม่ใหด้ว้ยอาการขโมยนั้น 
ไม่เป็นท่ีรัก ไม่เป็นท่ีพอใจของเรา อน่ึง ขอ้ท่ีเราพึงถือเอาส่ิงของของผูอ่ื้นท่ีเขาไม่ใหด้ว้ย
อาการขโมยนั้นกไ็ม่เป็นท่ีรัก ไม่เป็นท่ีพอใจแมข้องผูอ่ื้น ส่ิงใดไม่เป็นท่ีรัก ไม่เป็นท่ีพอใจ
ของเรา ส่ิงนั้นกไ็ม่เป็นท่ีรัก ไม่เป็นท่ีพอใจแมข้องผูอ่ื้น ส่ิงใดไม่เป็นท่ีรัก ไม่เป็นท่ีพอใจของ
เรา เราจะนาํส่ิงนั้นไปผกูมดักบัผูอ่ื้นไดอ้ยา่งไร อริยสาวกนั้นพิจารณาอยา่งน้ีแลว้ เป็นผูเ้วน้
ขาดจากการลกัทรัพยเ์องดว้ย ชกัชวนผูอ่ื้นใหง้ดเวน้จากการลกัทรัพยด์ว้ย กล่าวสรรเสริญการ
งดเวน้จากการลกัทรัพยด์ว้ย กายสมาจารน้ีของอริยสาวกนั้นยอ่มบริสุทธ์ิทั้ง ๓ ส่วนดงัท่ี
กล่าวมาน้ี 
     ๓. พิจารณาเห็นดงัน้ีวา่ ‘ขอ้ท่ีบุคคลพึงประพฤติล่วงภรรยาของเรา ขอ้นั้นไม่เป็นท่ีรัก ไม่
เป็นท่ีพอใจของเรา อน่ึง ขอ้ท่ีเราพึงประพฤติล่วงภรรยาของผูอ่ื้นนั้น กไ็ม่เป็นท่ีรัก ไม่เป็นท่ี
พอใจแมข้องผูอ่ื้น ส่ิงใดไม่เป็นท่ีรัก ไม่เป็นท่ีพอใจของเรา ส่ิงนั้นกไ็ม่เป็นท่ีรักไม่เป็นท่ี
พอใจแมข้องผูอ่ื้น ส่ิงใดไม่เป็นท่ีรัก ไม่เป็นท่ีพอใจของเรา เราจะนาํส่ิงนั้นไปผกูมดักบัผูอ่ื้น

                                                 
๑๐๓ข.ุข.ุ (ไทย) ๒๕/๔๑/๒๕๔. 



 
 
 

๑๑๒ 
 

 

ไดอ้ยา่งไร อริยสาวกนั้นพจิารณาอยา่งน้ีแลว้ เป็นผูเ้วน้ขาดจากการประพฤติผดิในกามเอง
ดว้ยชกัชวนผูอ่ื้นใหง้ดเวน้จากการประพฤติผดิในกามดว้ย กล่าวสรรเสริญการงดเวน้จากการ 
ประพฤติผดิในกามดว้ย กายสมาจารน้ีของอริยสาวกนั้นยอ่มบริสุทธ์ิทั้ง ๓ ส่วนดงัท่ีกล่าวมา
น้ี๑๐๔ 

จากเหตุผลในทิศ ๖ และศีล (โดยเฉพาะศีล ๕) ท่ีกล่าวมาน้ี จะเห็นวา่ระบบความคิดของ
พุทธปรัชญาเถรวาทนั้นครอบคลุมทั้งสิทธิและหน้าท่ี ส่วนคาํไม่ใช่ส่ิงสําคญั ส่ิงสําคญัคือสาระ
ระบบความคิดหน่ึงอาจจะไม่พดูถึงคาํว่าสิทธิเลย แต่เน้ือหาของระบบความคิดนั้นกล่าวถึงส่ิงท่ีตรง
กบัความหมายของคาํว่าสิทธิในปรัชญาตะวนัตก ก็ถือว่าระบบความคิดนั้นพูดถึงเร่ืองสิทธิ๑๐๕เช่น 
สิทธิในความหมายของการเป็นเจา้ของและความหวงแหนในส่ิงท่ีตนแสวงหาไดม้า ซ่ึงเป็นพื้นฐาน
ในการเห็นร่วมกนั เหตุผลดงักล่าวน้ีเป็นเหตุผลเบ้ืองตน้ในช่วงเร่ิมแรกของการอา้งการเป็นเจา้ของ
ในทรัพยสิ์น หรือการมีสิทธิ๑๐๖ ประกอบกบัแนวคิดส่วนใหญ่ของปรัชญาตะวนัตกถือว่าสิทธิมีอยูคู่่
กบัหน้าท่ี (เป็นส่ิงตรงขา้มกนั แต่จาํเป็นตอ้งอยู่คู่กนั) กล่าวคือ สิทธิเป็นส่ิงท่ีมีอยู่คู่กบัหน้าท่ี เม่ือ
ฝ่ายหน่ึงมีสิทธิ อีกฝ่ายหน่ึงจะมีหนา้ท่ีเสมอ  

ดงันั้น แมค้าํสอนของพุทธปรัชญาเถรวาทจะไม่ไดก้ล่าวถึงสิทธิไวโ้ดยตรง แต่กล่าวถึง
ส่ิงท่ีตรงขา้มและมีอยู่คู่กบัสิทธิ คือหนา้ท่ี จึงตีความไดว้่า พุทธปรัชญาเถรวาทมีแนวคิดเร่ืองสิทธิ  
เป็นสิทธิในความสัมพนัธ์ระหว่างกนัของมนุษยใ์นสังคม เพราะถา้ปราศจากหลกัสิทธิ (การละ
กรรมกิเลส ๔ ประการ อคติ และอบายมุข ๖) ซ่ึงเป็นวินัยพื้นฐานแสดงให้เห็นปัจเจกตอ้งเคารพ
สิทธิของกนัและกนั หนา้ท่ีจะเร่ิมข้ึนไม่ได้๑๐๗ สิทธิในแง่น้ีพทุธปรัชญาเถรวาทเรียกว่า เป็นของของ
ตนหรือตนเป็นเจา้ของ (สก) และเป็นของท่ีพึ่งพิงตนเกิด หรือเกิดโดยอาศยัตน (สนฺตก) ซ่ึงทั้งสอง
ความหมายน้ีเป็นการอา้งว่ามีสิทธิเพราะเป็นของของตนหรือตนเป็นเจา้ของ โดยวิธีแรกมุ่งหมายถึง
สิทธิท่ีเกิดมากบัตวั เช่น สิทธิในชีวิติ ส่วนวิธีการท่ีสอง เป็นการอา้งว่ามีสิทธิเพราะเป็นของท่ีพึ่งพิง
ตนเกิด หรือเกิดโดยอาศัยตนเป็นสิทธิท่ีเกิดข้ึนโดยมีสิทธิประการแรกเป็นฐาน เช่น สิทธิใน

                                                 
๑๐๔

 ส.ํม. (ไทย)  ๑๙/๑๐๐๓/๕๐๒ - ๕๐๓. 
๑๐๕

 สมภาร  พรมทา, พุทธปรัชญา : มนุษย์ สังคม และปัญหาจริยธรรม, หนา้  ๔๕๑. 
๑๐๖

 พระมหาอุทยั  ญาณธโร, พุทธวถิีแห่งสังคม, หนา้ ๒๒๘.  
๑๐๗

 เกษดา  ทองเทพไพโรจน์, “การวเิคราะห์เปรียบเทียบมโนทศัน์เร่ืองความยติุธรรมของจอห์น 
รอลส์กบัพระพุทธศานา”, วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, หนา้  ๗๑. 



 
 
 

๑๑๓ 
 

 

ทรัพยสิ์น๑๐๘การท่ีส่ิงใดส่งหน่ึงเป็นของของตนหรือาศยัตนเกิดย่อมทาํให้ผูน้ั้นเป็นเจา้ของ หรือมี
สิทธิอนัชอบธรรมและมีความชอบธรรมท่ีใชส่ิ้งท่ีตนมีอยูน่ั้น ดงัขอ้ความท่ีกล่าวไวว้า่   

ธรรม ๔ ประการน้ีเป็นส่ิงน่าปรารถนา น่าใคร่ น่าพอใจ หาไดย้ากในโลกธรรม ๔ 
ประการ อะไรบา้ง คือ  

๑. ขอโภคะจงเกิดข้ึนแก่เราพร้อมกบัความชอบธรรมน้ีเป็นธรรม ประการท่ี ๑ ท่ีน่า
ปรารถนา น่าใคร่ น่าพอใจ หาไดย้ากในโลก 

๒. เราไดโ้ภคทรัพยพ์ร้อมกบัความชอบธรรมแลว้ ขอยศจงเฟ่ืองฟูแก่เราพร้อมดว้ยญาติ 
มิตร สหาย น้ีเป็นธรรมประการท่ี ๒ ท่ีน่าปรารถนา น่าใคร่ น่าพอใจ หาไดย้ากในโลก 

๓. เราไดโ้ภคทรัพยพ์ร้อมกบัความชอบธรรม ไดย้ศพร้อมดว้ยญาติมิตร สหายแลว้ ขอเรา
จงมีชีวิตอยูน่าน รักษาอายใุหย้ ัง่ยนื น้ีเป็นธรรมประการท่ี ๓ ท่ีน่าปรารถนา น่าใคร่ น่าพอใจ 
หาไดย้ากในโลก 

๔. เราไดโ้ภคทรัพยพ์ร้อมกบัความชอบธรรม ไดย้ศพร้อมดว้ยญาติมิตร สหาย มีชีวิตอยู่
นาน รักษาอายใุหย้ ัง่ยนืแลว้ หลงัจากตายแลว้๑๐๙  

พุทธปรัชญาเถรวาท มีแนวคิดในการท่ีตนมีสิทธิในส่ิงใด ทาํให้เกิด ความพยายามท่ีจะ
ป้องกนั ส่ิงนั้นไว ้บางคร้ังถึงกบัเป็นเหตุของความเลวร้าย บางแนวคิดก็เลยเสนอใหมี้การใชเ้มตตา
แทน เช่น แนวคิดของปรีชา  ชา้งขวญัยืน เป็นตน้๑๑๐ ซ่ึงแนวคิดน้ีก็ไม่ไดป้ฎิเสธการมีอยู่ของสิทธิ 
เพียงแต่เห็นว่าไม่จาํเป็น เพราะพุทธปรัชญาเถรวาทมีหลกัเมตตาธรรมดีอยู่แลว้ เม่ือพิจารณาทั้ง
ระบบความคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทจะเห็นไดว้่า มีเน้ือหาสาระครอบคลุมความหมายของสิทธิ
ในปรัชญาตะวนัตก ทั้งสิทธิตามธรรมชาติ และสิทธิทางสังคม ซ่ึงพุทธปรัชญาเถรวาท ก็มีการแบ่ง
สิทธิออกเป็น ๒ ประการ คือ สิทธิตามธรรมชาติหรือสิทธิปฐมภูมิ (ท่ีได้มาพร้อมการเกิดของ
มนุษย)์ และสิทธิท่ีไดม้าจากสิทธิตามธรรมชาติหรือสิทธิทุติยภูมิ๑๑๑ ซ่ึงสิทธิประเภทหลงัน้ีผูว้ิจยั
เห็นว่าสามารถแบ่งออกย่อยออกได้อีกเป็นสิทธิทางสังคม ด้วยเหตุน้ี จึงพอตีความได้ว่า พุทธ
ปรัชญาเถรวาทนั้น ยอมรับวา่สิทธิตามธรรมชาติ เช่น สิทธิในชีวิต และร่างกายมนุษยทุ์กคนนั้นมีอยู่

                                                 
๑๐๘

 พระมหาอุทยั  ญาณธโร, พุทธวถิีแห่งสังคม, หนา้ ๒๒๘. 
๑๐๙

 องฺ.จตฺกก. (ไทย) ๒๑/๖๑/๑๐๐. 
๑๑๐

 ดูรายละเอียดใน ปรีชา  ชา้งขวญัยนื, ทรรศนะทางการเมอืงของพระพุทธศาสนา, หนา้ ๑๗-๒๐. 
๑๑๑

 ดูรายละเอียดใน วนัวร  จะนู, “มโนทศัน์เร่ืองความยติุธรรมในพทุธปรัชญาเถรวาท”,  
วทิยานิพนธ์อกัษรศาสตร มหาบัณฑิต, (บณัฑิตวทิยาลยั : จุฬาลงกรณ์มหาวทิยาลยั, ๒๕๔๑), หนา้ ๕๖ – ๖๒. 



 
 
 

๑๑๔ 
 

 

อยา่งเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัท่ีเท่ียงตรงและเท่ียงธรรม ส่วนสิทธิทางสังคมนั้นก็ควรเท่าเทียม
กนัหรือเสมอภาคกนั เพียงแต่บางกรณีอาจจะแตกต่างกนัอย่างมีเหตุผลได ้หรือเท่าเทียมกนัหรือ
เสมอภาคกนัตามความเหมาะสมในดา้นต่างๆ ทั้งน้ีตอ้งเป็นไปตามเหตุปัจจยั เพราะตอ้งอาศยักรอบ
แนวคิดเร่ืองเสรีภาพประกอบดว้ย 

ข.  แนวคดิเร่ืองเสรีภาพในพุทธปรัชญาเถรวาท 

แนวคิดเร่ืองเสรีภาพนั้น ดูเหมือนวา่ พทุธปรัชญาเถรวาท กล่าวไวช้ดัเจนมากกว่า แนวคิด
เร่ืองสิทธิ และมกัจะรวมแนวคิดเร่ืองสิทธิเอาไวด้ว้ย เช่น เสรีภาพของการกระทาํในการดาํเนินชีวิต 
และเสรีภาพทางปัญญา เป็นตน้ โดยพุทธปรัชญาเถรวาทมีแนวคิดว่ามนุษยมี์อิสระท่ีจะเลือกแนว
ทางการดาํเนินชีวิตของตน สามารถกาํหนดอนาคตของตนเองให้เดินไปสู่จุดหมายหรือเป้าหมาย
แห่งชีวิตได ้ดว้ยการกระทาํ ทั้งกรรมดีและกรรมชัว่ เพราะมนุษยเ์ป็นสัตวท่ี์มีอิสระ และมีเจตจาํนง
เสรี สามารถเลือกตดัสินใจเองได ้เจตจาํนงเสรีหรือเจตนาน้ีเป็นตวับ่งช้ีทิศทางแห่งการกระทาํ
ทั้งหมดของมนุษยห์รือเป็นแกนนาํในการสร้างสรรค์ ปรุงแต่ง ริเร่ิมของมนุษย์๑๑๒ดงัขอ้ความท่ี
กล่าวไวว้่า “ธรรมทั้งหลาย มีใจเป็นหัวหน้า มีใจเป็นใหญ่ สําเร็จดว้ยใจ”๑๑๓ โดยมนุษยทุ์กคนมี
เสรีภาพท่ีจะทาํกรรมโดยเจตนา เลือกท่ีจะทาํกรรมใดๆ มนุษยจึ์งตอ้งรับผดิชอบต่อผลกรรมท่ีตนได้
ทาํไว ้การพบกบัความความสุข ความทุกขใ์นชีวิตประจาํวนัเป็นผลของการเลือกกระทาํไดอ้ยา่งเสรี 
พทุธปรัชญาเถรวาทไม่ไดบ้งัคบัว่าทุกคนตอ้งบวชเป็นพระสงฆ ์หรือมีขอ้ปฎิบติัเหมือนกนัอยา่งไม่
มีเง่ือนไข ถึงจะบรรลุธรรมได ้ดงัจะเห็นไดว้่าจุดหมายของมนุษยใ์นพุทธปรัชญาเถรวาทนั้นมีการ
แบ่งไวห้ลายระดบั และมิไดบ้งัคบัให้มนุษยต์อ้งเลือกในระดบัใด แต่พุทธปรัชญาเถรวาทไดว้าง
หลกัในการดาํเนินชีวิตไว ้เพื่อใหปั้จเจกชนไดมี้อิสระในการเลือกจุดมุ่งหมายหรือประโยชน์ของตน 
ไดแ้ก่ การบรรลุประโยชน์ในปัจจุบนั และประโยชน์ในภายหนา้๑๑๔ ทั้งท่ีประโยชน์ต่อตนเอง หรือ
ประโยชน์ต่อผูอ่ื้น หรือประโยชน์ต่อตนเองและผูอ่ื้น สามารถเลือกกระทาํได ้

ประโยชน์ในปัจจุบนั คือ ธรรมท่ีเป็นไปเพื่อประโยชนใ์นปัจจุบนั หลกัการดาํเนินชีวิตท่ี
อาํนวยความสุขชั้นตน้ เรียกวา่ ทิฎฐมัมิกตัถสงัวตัตนิกธรรม ๔ ไดแ้ก่ 

                                                 
๑๑๒

 พระธรรมปิฎก (ป. อ. ปยตฺุโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา้ ๑๕๗. 
๑๑๓

 ข.ุข.ุ (ไทย) ๒๕/๑/๒๓. 
๑๑๔

 ส.ํส. (ไทย) ๑๕/๑๒๙/๑๕๕. 



 
 
 

๑๑๕ 
 

 

๑) ขยนัหมัน่เพยีร ประกอบอาชีพสุจริต (อุฎฐานสมัปทา) 
๒) รู้จกัคุม้ครองเกบ็รักษาโภคทรัพย ์(อารักขสมัปทา) 
๓) คบคนดีเป็นมิตร (กลัป์ยาณมิตตตา) 
๔) มีความเป็นอยูเ่หมาะสม กาํหนดรายไดแ้ละรายจ่ายเล้ียงชีวิต แต่พอดี (สมชีวิตา)๑๑๕ 

 จากขอ้ความน้ีจะเห็นไดว้่าพุทธปรัชญาเถรวาทสนับสนุนการมีชีวิตของคฤหัสถ ์โดยมี
แนวคิดแบบเสรีนิยมท่ีใหแ้ต่ละคนมีสิทธิในการครอบครองทรัพยสิ์น และใชจ่้ายทรัพยสิ์นไดอ้ยา่ง
เสรีอยา่งไรก็ได ้แต่ไม่สนบัสนุนการใชจ่้ายเพื่อกิเลสตนัหาทางวตัถุ เพียงแต่ตอ้งการใหใ้ชจ่้ายอยา่ง
เหมาะสม เพียงพอต่อการดาํงชีวิตอยูไ่ด ้โดยเหลือเก็บออมเพื่อใชใ้นยามจาํเป็นและอนาคต ดงันั้น
การไดม้าของทรัพยจึ์งตอ้งสุจริต เป็นการให้ความสาํคญัแก่เป้าหมายท่ีดี มีประโยชน์ และวิธีการท่ี
ถูกตอ้ง เน้นจิตใจมากกว่าวตัถุ จึงเห็นไดว้่า ความยุติธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาทให้
ความสําคญัแก่ความถูกตอ้งชอบธรรม (ความดี) โดยมีสังคมหรือสภาวะแวดลอ้มท่ีดีในการเอ้ือ
ประโยชน์เพื่อใหบ้รรลุเป้าหมายแห่งชีวิตของแต่ละบุคคลได ้ เกิดความพึ่งพอใจทั้งส่วนบุคคลและ
ส่วนรวมอย่างได้ดุลกัน โดยพิจารณาจากการได้รับผลประโยชน์จากสรรพส่ิงเป็นพื้นฐาน ทั้ง
ประโยชน์ส่วนบุคคล และประโยชน์ส่วนรวม ทั้งประโยชน์ในปัจจุบนั และประโยชน์ภายหนา้    

ประโยชน์ในภายหนา้ คือ ธรรมท่ีเป็นไปเพ่ือประโยชน์ในภายหนา้ หลกัในการดาํเนิน
ชีวิตอันอํานวยประโยชน์สุขชั้ นสูงต่อไป  ซ่ึงเป็นคุณสมบัติของพระอริยสาวก  ท่ี เ รียกว่า       
สัมปรายิกตัถสังวตัตนิกธรรม ๔ ไดแ้ก่ ศรัทธา ศีล จาคะ ปัญญา๑๑๖สําหรับบุคคลท่ีมุ่งหวงัท่ีจะมี
ความสุขท่ีสูงกว่าระดับกามสุขของปุถุชน จึงตอ้งมีทั้งความศรัทธาท่ีถูกตอ้ง มีปัญญาในการใช้
เหตุผล และมีการบริจาค คือ ไม่มุ่งการสะสมวตัถุ และมีความประพฤติเพื่อละตน อนัเป็นจริยธรรม
ท่ีสูงข้ึนไปอีกขั้นหน่ึง ท่ีมากกวา่ปุถุชนคนธรรมดาโดยทัว่ไป  

การปฎิบติัเพื่อประโยชน์ในปัจจุบนัและประโยชน์ในภายหนา้น้ีย่อมนาํมาซ่ึงความสุข 
๓ ระดบั คือ ๑) กามสุข เป็นความสุขท่ีแสวงหาไดจ้ากรูป เสียง กล่ิน รส โผฎฐมัพะ หรือเรียกวา่กาม
คุณ ๕  ๒) ฌานสุข เป็นความสุขมีอยู ่๘ ขั้น ตั้งแต่ฌานท่ี ๑ – ๘ ผูต้อ้งการฌาณสุขตอ้งเวน้จากกาม
สุขแล้วบําเพ็ญสมาธิภาวนา และ ๓) นิพพานสุข เป็นความสุขจากการละกิเลสได้ของพระ

                                                 
๑๑๕องฺ.อฎฐก. (ไทย) ๒๓/๕๔ /๓๔๐ – ๓๔๒. 
๑๑๖

 องฺ.อฎฐก. (ไทย) ๒๓/๕๔ /๓๔๓- ๓๔๔. 



 
 
 

๑๑๖ 
 

 

อริยบุคคล ตั้งแต่พระโสดาบนัไปจนถึงพระอรหนัต์๑๑๗ ซ่ึงถือวา่เป็นเสรีภาพในพุทธปรัชญาเถรวาท 
ท่ีมีความเท่าเทียมหรือเสมอภาคกนัของมนุษยต์ามความเหมาะสม  แมเ้สรีภาพไม่จาํเป็นตอ้งมีฝ่ายท่ี
มีหน้าท่ีมารับภาระ แต่การใชเ้สรีภาพของมนุษยก์็ตอ้งมีความรับผิดชอบต่อตนเองและสังคมดว้ย 
แต่ทั้งแนวคิดเร่ืองสิทธิและแนวคิดเร่ืองเสรีภาพต่างก็เป็นส่วนหน่ึงของความยติุธรรมทางสังคม ท่ี
ตอ้งมีการแบ่งสรรปันส่วนกนัในสังคมอยา่งถูกตอ้งชอบธรรม พร้อมทั้งการมีโอกาสในการใชสิ้ทธิ
และเสรีภาพดว้ย 

ค.  แนวคดิเร่ืองโอกาสในพุทธปรัชญาเถรวาท 

โอกาส เป็นการให้ร่วมกนัให้คุณค่าอย่างหน่ึงของมนุษย ์เพื่อให้สมาชิกในสังคมไดมี้
การพฒันาตนเองไปสู่เป้าหมายท่ีตอ้งการแห่งชีวิต แมจ้ะมีสิทธิและเสรีภาพ แต่ถา้ขาดโอกาสใน
การใชก้ไ็ร้ประโยชน์ ซ่ึงคุณค่าของโอกาสน้ีตอ้งอาศยับริบทหลายอยา่ง เช่น ระบอบการเมือง ระบบ
เศรษฐกิจ และการปฏิบติัต่อกนัของสมาชิกในสังคม เช่น โอกาสในการไดรั้บการศึกษา และโอกาส
ในการเขา้รับตาํแหน่งงาน เป็นตน้ ถา้เป็นการเมืองในระบอบประชาธิปไตย การใหโ้อกาสก็อาจจะ
มีมาก แต่ถา้เป็นระบอบสังคมนิยม หรือระบอบเผด็จการ การให้โอกาสก็อาจมีนอ้ย ในดา้นระบบ
เศรษฐกิจถา้เป็นแบบทุนนิยมเสรีก็อาจจะมีมาก แต่ถา้เป็นระบบเศรษฐกิจแบบสังคมนิยมอาจจะมี
นอ้ย แต่ทั้งน้ีส่วนใหญ่จะข้ึนอยูก่บัการปฎิบติัต่อกนัระหว่างสมาชิกในสังคม โดยเฉพาะผูมี้อาํนาจ
ในดา้นต่างๆ หรือผูป้กครอง  ซ่ึงพุทธปรัชญาเถรวาท ถือว่า มนุษยมี์ความเท่าเทียมกนัในการทาํ
กรรมและการรับผลกรรม โดยท่ีมนุษยมี์ความเท่าเทียมกนัในฐานะท่ีเป็นมนุษยเ์หมือนกนั และมี
โอกาสในการพฒันาศกัยภาพทางจริยธรรมอยา่งเท่าเทียมกนั 

แนวคิดเร่ืองความเสมอภาคในโอกาสน้ี ส่วนใหญ่จะปะปนอยู่ในคาํสอนต่างๆ ของ
พุทธปรัชญาเถรวาท เช่น หลกัคาํสอนเก่ียวกบัคนดี คนเลวอยู่ท่ีการกระทาํ เช่น ในวสลสูตร ท่ีว่า 
“คนจะช่ือว่าเป็นคนเลวเพราะชาติกาํเนิดก็หามิได ้ จะช่ือว่าเป็นพราหมณ์เพราะชาติกาํเนิดก็หามิได้
แต่ช่ือว่าเป็นคนเลวเพราะกรรม ช่ือว่าเป็นพราหมณ์เพราะกรรม”๑๑๘จะเห็นไดว้่าพุทธปรัชญา
พิจารณาคุณค่าของมนุษย์จากการปฏิบัติเป็นท่ีตั้ ง โดยท่ีมนุษย์มีโอกาสท่ีจะพัฒนาความรู้ 
ความสามารถ ประสบการณ์อย่างเท่าเทียมกัน โดยคาํนึงถึงศักยภาพภายในตัวมนุษย์ว่า มี

                                                 
๑๑๗

 วศิน  อินทสระ, พุทธจริยศาสตร์, (กรุงเทพมหานคร : สาํนกัพิมพธ์รรมดา, ๒๕๔๙), หนา้ ๑๖๑ 
– ๑๖๔. 

๑๑๘
 ข.ุชา.สตฺตติ. (ไทย)  ๒๕/๑๔๒/๕๓๒. 



 
 
 

๑๑๗ 
 

 

ความสามารถท่ีจะพฒันาจริยธรรมให้เกิดข้ึนในตนเอง โดยท่ีธรรมชาติมนุษยน์ั้นเป็นสัตว์ท่ีมี
จริยธรรม มีความสามารถในการพฒันาความรู้ซ่ึงเป็นกระบวนการของปัญญา  

การท่ีได้เกิดมาเป็นมนุษยจึ์งเป็นโอกาสอนัยิ่งใหญ่ในการพฒันาชีวิตให้ดีข้ึน โดยท่ี
เป้าหมายสูงสุดในพุทธปรัชญาเถรวาท คือ พระนิพพาน เปิดโอกาสใหม้นุษยไ์ขว่ควา้อยา่งเท่าเทียม
กนั แมว้่าพุทธปรัชญาเถรวาทยอมรับความแตกต่างของระดบัปัญญา (ดงัเช่นเร่ืองบวัส่ีเหล่าหรือบวั
ประเภทต่างๆ คือ บวัในโคลนตม บวัจมอยูใ่ตน้ํ้ า บวัเสมอนํ้า และบวัพน้นํ้า แต่กไ็ม่ไดปิ้ดกั้นโอกาส
จากความพยายามของมนุษย ์ และยงัเปิดโอกาสให้คฤหัสห์มีสิทธิเสรีภาพในการแสวงหาและถือ
ครองทรัพยสิ์น โดยท่ีประเด็นน้ีไม่ไดใ้ห้ความสาํคญัต่อความเท่าเทียมกนั แต่เปิดโอกาสให้บุคคล
ในสังคมช่วยเหลือกนัในฐานะเพ่ือนร่วมทุกข ์การช่วยเหลือซ่ึงกนัและกนัในพุทธปรัชญา  เถรวาท
จึงเป็นการช่วยเหลือแบบต่างตอบแทน เน่ืองจากตราบใดท่ีมนุษยย์งัเวียนว่ายตายเกิดใน สังสารวฎัฎ ์
ทุกคนตอ้งอยูภ่ายใตเ้ง่ือนไขของกฎแห่งกรรม เช่น เราให้อาหารแก่คนอ่ืน เขาก็จะให้อาหารแก่เรา  
เม่ือมีโอกาส แมว้่าหลกัการสงเคราะก็เพื่อให้บุคคลในสังคมช่วยเหลือซ่ึงกนัและกนั แต่ก็ยงัมีคาํ
สอนเร่ืองการรู้จกัใช้ทรัพยแ์ละการเก็บออมทรัพย ์เพื่อไม่ให้ตนเองเป็นภาระของผูอ่ื้น  คือตอ้ง
ช่วยเหลือตนเองอย่างดีท่ีสุดก่อน (ตนเป็นท่ีพึ่งแห่งตน) เพราะพุทธปรัชญาเถรวาทมีแนวคิดไม่
สนบัสนุนคนเกียจคร้านเอาเปรียบสังคม โดยท่ีพุทธปรัชญาเถรวาทมีแนวคิดเนน้ไปท่ีภาระหนา้ท่ี
ของตนเองเป็นสําคญั เปิดโอกาสให้บุคคลแข่งขนักนัไดอ้ย่างเสรี จึงทาํให้ผูมี้ความสามารถสูง
ไดเ้ปรียบผูท่ี้ดอ้ยความสามารถ  

ดงันั้น หลกัจริยธรรมของการอยูร่่วมกนั จึงเป็นส่ิงจาํเป็นของสังคมพุทธ เพื่อทาํให้ผูท่ี้
ดอ้ยความสามารถไม่เป็นผูเ้สียเปรียบในสังคม แต่การท่ีบุคคลในสังคมจะช่วยเหลือกนันั้น ตอ้งมา
ดว้ยความเตม็ใจ ตอ้งมาจากความคิดและจิตใจท่ีเป็นกุศล ซ่ึงอยูใ่นพรหมวิหาร ๔ คือ เมตตา กรุณา 
มุติตา อุเบกขา๑๑๙ 

 
๓.๓.๒  ข้ออ้าง และการให้เหตุผลเกี่ยวกับการแบ่งสรรปันส่วนผลจากสรรพส่ิงในด้าน

คุณค่าประเภทสิทธิ เสรีภาพ และโอกาส ทีถื่อว่าเป็นความยุติธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

การแบ่งสรรปันส่วนผลประโยชน์จากสรรพส่ิงในสังคมทางดา้นคุณค่า ประเภท สิทธิ 
เสรีภาพ และโอกาส (รวมทั้งอิสรภาพ หนา้ท่ีหรือความรับผิดชอบ ความดี ความงาม และความสุข
ดว้ย) ทั้งระหวา่งสมาชิกดว้ยกนัเอง และระหวา่งผูป้กครองกบัผูใ้ตป้กครองนั้น พุทธปรัชญาเถรวาท 
                                                 

๑๑๙
 องฺ.ทสก.อ. (ไทย) ๓/๒๑๙/๓๘๐. 



 
 
 

๑๑๘ 
 

 

มีแนวคิดเร่ืองการปกครอง คือ ความสัมพนัธ์ระหว่างรัฐกบัพลเมืองหรือในการกระทาํของรัฐต่อ
ประชาชน การกระทาํท่ีรัฐหรือผูป้กครองปฏิบัติต่อพลเมืองในอาณาเขตของตน ในลักษณะ
ความสัมพนัธ์อย่างใดอย่างหน่ึง เช่น ถูกตอ้ง ดีงาม ชอบธรรม เป็นธรรม ยุติธรรม หรือในทาง
ตรงกนัขา้ม รัฐและผูป้กครองตอ้งทาํหน้าท่ีในการประสานเจตนารมณ์ของประชาชน คือช่วยให้
สมาชิกแต่ละคนของสงัคมไดรั้บผลประโยชน์หรือผลตอบแทนท่ีสอดคลอ้งกบัสถานภาพของความ
เป็นมนุษยแ์ละในฐานะสมาชิกของสังคม ซ่ึงส่วนใหญ่จะพิจารณาบทบาทท่ีเป็นรูปธรรมของรัฐต่อ
ประชาชนจากกิจกรรม ๒ ประการ คือ กิจกรรมดา้นการส่งเสริมสวสัดิภาพ (การกระจาย/การ
แบ่งปันผลประโยชน์) และการดาํเนินมาตรการดา้นการปราบปราม (การลงโทษ) มีรายละเอียดงัน้ี 

๑)  กิจกรรมดา้นการส่งเสริมสวสัดิภาพ (การกระจาย/การแบ่งปันผลประโยชน์) 
การกระจายหรือการแบ่งปันผลประโยชน์นั้น มีทั้งประโยชน์ทางเศรษฐกิจ (ดงัจะได้

กล่าวในหัวขอ้ ๓.๔ ต่อไป) และประโยชน์ทางคุณค่า ซ่ึงเป็นเร่ืองการปฏิบติัต่อปัจเจกบุคคลต่างๆ 
ในสังคมให้ไดพ้ฒันาตวัเองเพื่อบรรลุภาวะตามท่ีจาํเป็นหรือท่ีปราถนา เช่น สู่เป้าหมายปลายทาง
แห่งชีวิต อาจจะเป็นความสุข ปัญญา หรือความหลุดพน้ เป็นตน้    

พทุธปรัชญาเถรวาทมีแนวคิดท่ีเช่ือว่า มนุษยโ์ดยทัว่ไปมีเป้าหมายในการดาํรงชีวิต และ
ควรดาํเนินชีวิตสัมพนัธ์กบัเป้าหมายสูงสุดหรือผลประโยชน์ท่ีพึงได ้ซ่ึงพุทธปรัชญาเถรวาทไม่
ปฏิเสธความสัมพนัธ์ระหว่างปัจเจกบุคคลกบัสังคม ชีวิตท่ีดีสัมพนัธ์กบัสังคมท่ีดี และมนุษยจ์ะ
สามารถบรรลุเป้าหมายใดๆ ในชีวิตได้ก็ ต่อเ ม่ือเขาอยู่ในสังคมและส่ิงแวดล้อมท่ีดี  ทั้ งมี
ความสัมพนัธ์ท่ีดีต่อสังคมนั้นด้วย ดังจะพบแนวคิดเหล่าน้ีได้ในคาํสอนต่างๆ เช่น มงคล ๓๘ 
ประการ๑๒๐ เป็นตน้ ในทางกลบักนั ปัจเจกบุคคลแต่ละคนก็มีผลสําคญัต่อการดาํรงอยู่ของสังคม
โดยรวม สงัคมท่ีดีจึงไม่อาจแยกเดด็ขาดจากการมีปัจเจกบุคคลท่ีดีซ่ึงเป็นองคป์ระกอบของสงัคม๑๒๑ 
พุทธปรัชญาเถรวาทถือว่า มนุษยท์ัว่ไปยอ่มปรารถนาจะอยูใ่นสังคมท่ีเป็นธรรมเพ่ือให้ชีวิตเป็นไป
อยา่งราบร่ืนท่ีสุดเท่าท่ีจะเป็นไปได ้แมก้ระทัง่การบรรลุธรรมซ่ึงถือกนัว่าเป็นเร่ืองส่วนบุคคลก็ยงั
ต้องอิงอาศัยกันกับความดีงามทางสังคม เช่น การมีกัลยาณมิตร การอยู่ในสภาพแวดล้อมท่ี

                                                 
๑๒๐

 ข.ุข.ุ (ไทย) ๒๕/(๓)-(๑๒)/๗-๘. 
๑๒๑

 Kalupahana, David  J.  Ethics in Early Buddhism, (Honolulu : University of Hawaii 

Press,1995) p.58. 



 
 
 

๑๑๙ 
 

 

เหมาะสม๑๒๒ ความเป็นธรรมจึงเป็นแนวคิดทางสังคมและการเมือง  เพราะเป็นรูปแบบ
ความสมัพนัธ์ท่ีมีคุณค่าทางสงัคมท่ีทุกคนจะพึงปฏิบติัต่อกนั และเป็นเคร่ืองมือสาํคญัชนิดหน่ึงท่ีรัฐ
จะใช้ควบคุมให้สังคมดาํเนินไป ในทางท่ีสามารถตอบสนองต่อเป้าหมายชีวิตของแต่ละคนใน
สงัคม  

เม่ือตีความในอคัคญัญสูตร อาจเห็นไดว้่าพุทธปรัชญาเถรวาท มีแนวคิดว่ามนุษยท่ี์เกิด
มานั้น มีความเป็นมนุษยอ์ย่างเสมอภาคหรือเท่าเทียมกนัในฐานะสัตวท่ี์สมมติบญัญติัเรียกกนัว่า 
มนุษย ์หรือสัตวป์ระเสริฐ มีขนัธ์ ๕ เหมือนกนั แต่ในขณะเดียวกนัพุทธปรัชญาเถรวาทก็ยอมรับว่า
มนุษยแ์ต่ละคนมีความแตกต่างหรือไม่เหมือนกนัในหลายๆ ดา้น เช่น รูปกาย จิตใจ และปัญญา เป็น
ตน้ (แตกต่างกนัไปตามกรรม เพราะมนุษยมี์กรรมเป็นของตนเอง) เพียงแต่มนุษยเ์ป็นสัตวท่ี์พฒันา
ได ้ดงันั้น จึงควรให้โอกาสแก่มนุษยทุ์กคนอยา่งเสมอภาคหรือเท่าเทียมกนัในการพฒันาชีวิตแห่ง
ตน ส่วนใครจะใชโ้อกาสท่ีไดรั้บมาอย่างเสมอภาคหรือเท่าเทียมกนั อย่างไม่เสมอภาคหรือไม่เท่า
เทียมกนั มากบา้งน้อยบา้งก็เป็นสิทธิของแต่ละคน พร้อมกนันั้นมนุษยแ์ต่ละคนก็มีหน้าท่ีในการ
เคารพสิทธิของผูอ่ื้นในการพฒันาตวัตนของเขาดว้ย ดงัจะพบแนวคิดเหล่าน้ีไดใ้นคาํสอนต่างๆ เช่น 
ในอคัคญัญสูตร และในเบญจศีล-เบญจธรรม เป็นตน้   

กล่าวคือ ในอคัคญัญสูตร มีขอ้ความบางตอนแสดงใหเ้ห็นจุดกาํเนิดของชนชั้นต่าง ๆ ท่ี
เป็นไปตามช่วงเวลา และความจาํเป็นของสงัคม กลุ่มชนชั้นท่ีมีช่ือต่างๆ กนั สมัพนัธ์กบัลกัษณะการ
งานและการดาํรงชีวิต เม่ือเราพิจารณาเน้ือหาพระสูตรส่วนน้ีกบัส่วนแรกคือ ส่วนท่ีวิพากษว์ิจารณ์
ว่า การประเมินคุณค่าของมนุษยห์รือการกระทาํของมนุษยโ์ดยยึดวรรณะหรือชาติกาํเนิดเป็นท่ีตั้ง
นั้ นไม่ใช่ส่ิงท่ีถูกต้อง แสดงให้เห็นแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทว่า การจาํแนกสังคมเป็น
ระดับชั้น โดยมองว่ามีชนชั้นใดชนชั้นหน่ึงพิเศษกว่าชนชั้นอ่ืนนั้ น ไม่สอดคล้องกับลักษณะ
พฒันาการทางสังคมท่ีแทจ้ริง พุทธปรัชญาเถรวาทมองว่า มนุษยใ์นสังคมแตกต่างกนัในลกัษณะ
แนวนอนมิใช่แนวด่ิง คือแบ่งเป็นกลุ่มตามอาํนาจหน้าท่ีท่ีตนเองเก่ียวขอ้ง แต่ไม่มี สิทธิพิเศษใด 
ไดม้าโดยไม่เก่ียวขอ้งกบับทบาทหนา้ท่ีในสงัคม แมแ้ต่อาํนาจหรือสิทธิพิเศษท่ีผูป้กครองไดม้านั้นก็
เป็นสิทธิพิเศษท่ีไดจ้ากการยินยอมของคนอ่ืนๆ ในสังคมมิใช่โดยการกาํหนดจากส่ิงอ่ืนใดเหนือ
อาํนาจของมนุษย ์ 

                                                 
๑๒๒

 พระราชวรมุนี (ประยทุธ์ ประยตฺุโต),  รากฐานพัทธจริยศาสตร์ทางสังคมเพื่อสังคมไทยร่วม
สมยั,  (กรุงเทพมหานคร : สาํนกัพิมพเ์ทียนวรรณ, ๒๕๒๘) หนา้ ๒๐. 



 
 
 

๑๒๐ 
 

 

แต่อย่างไรก็ตาม พุทธปรัชญาเถรวาทไม่ไดป้ฏิเสธว่า ไม่มีความแตกต่างกนัระหว่าง
มนุษยใ์นสังคม ความแตกต่างทางสังคมนั้นมีได ้กล่าวคือ มนุษยป์ระเสริฐกว่าคนอ่ืนดว้ยธรรมและ
กรรม ธรรมหมายถึงคุณธรรมท่ีฝึกฝนอบรมตน ส่วนกรรมหมายถึงการกระทาํท่ีแสดงออกทั้ ง
ภายนอก (คือทางกายวาจา) และการกระทาํภายใน (คือการกระทาํทางใจ) 

โดยเน้ือความบางส่วนของพระสูตรน้ีแสดงให้เห็นว่า สภาพแวดลอ้มมีผลต่อการดาํรง
อยูข่องมนุษย ์ในขณะเดียวกนั พฤติกรรมของมนุษยก์็มีผลกระทบทั้งต่อสภาพแวดลอ้มและวิถีชีวิต
ของมนุษยด์ว้ยกนัเอง พฒันาการทางสงัคมเกิดจากความสัมพนัธ์ระหว่างมนุษยก์บัส่ิงแวดลอ้ม และ
ระหว่างมนุษยก์บัมนุษยด์ว้ยกนั ลกัษณะทางจิตวิทยา เช่น ความปรารถนาของมนุษยก์็มีบทบาท
สาํคญัในขั้นตอนของการพฒันาการทางสังคม ดงัเราจะเห็นว่า สัตวเ์ร่ิมสงสัยต่อสภาพแวดลอ้มท่ี
ตนเองไดป้ระสบ ความอยากรู้อยากเห็น และกระทาํการเพื่อตอบสนองความอยากรู้อยากเห็น (การ
ลองชิมงว้นดิน) โดยท่ีไม่รู้ว่าส่ิงท่ีตนเองทาํนั้นจะมีผลต่อระบบร่างกายของตน ปัจจยัภายนอกท่ีมี
บทบาทสําคญัต่อพฒันาการคือส่ิงแวดลอ้ม พฤติกรรมท่ีสัมพนัธ์กบัส่ิงแวดลอ้มในบางลกัษณะ
โดยเฉพาะในท่ีน้ีคือ การบริโภคอาหาร ซ่ึงเร่ิมตน้จากความสงสัยใคร่รู้และความอยาก แต่มีผล
สืบเน่ืองต่อมนุษยแ์ละมีบทบาทสาํคญัทาํใหบ้าปธรรมปรากฏข้ึน เม่ือความประสงคท่ี์จะตอบสนอง
ต่อความจาํเป็นทางร่างกายสําหรับบางคนไดพ้ฒันาไปเป็นความโลภ ซ่ึงทาํให้สัตวเ์ร่ิมเห็นความ
จาํเป็นในการครอบครองกรรมสิทธ์ิและกระทัง่นาํไปสู่การละเมิดของคนอ่ืน เบ้ืองหลงัพฤติกรรมก็
คือ ความปรารถนาภายในของมนุษย ์อนัไดแ้ก่ “ความโลภ” ในปัจจยัเพื่อการบริโภคนั่นเอง บาป
ธรรมอ่ืนๆ เช่น การทาํร้ายร่างกาย การประหารกนัเอง รวมทั้งการปิดบงัความจริง (การกล่าวเท็จ) 
เพราะความกลวัต่อความไม่ปลอดภยัในชีวิต เป็นผลสืบเน่ืองท่ีตามมาจากพฤติกรรมท่ีถูกกระตุน้
ด้วยความโลภ น่าสังเกตว่า “บาปธรรม” และ “อธรรม” ในพระสูตรน้ี มีนัยสัมพนัธ์กับความ
ตอ้งการพ้ืนฐานของมนุษยแ์ละสังคม พฤติกรรมท่ีเป็นบาปธรรมหรืออธรรมก็คือพฤติกรรมท่ี
ละเมิดหลกัการหรือมาตรฐานขั้นตํ่าของการดาํรงชีวิตของปัจเจกบุคคลและสังคมนัน่เอง 

ถา้เราถอดเน้ือหาสาระของพระสูตรออกจากบริบทเดิม ไม่ว่าทฤษฎีวิวฒันาการทาง
สงัคมตามท่ีบรรยายในพระสูตรน้ีจะเป็นจริงหรือไม่ก็ตาม แต่มีส่ิงหน่ึงท่ีพระสูตรแสดงใหเ้ห็นก็คือ 
มนุษยต์อ้งการชีวิตท่ีดี กล่าวคือ มีปัจจยัพื้นฐานในการดาํรงชีวิต มีความปลอดภัยในชีวิตและ
ทรัพยสิ์น ส่ิงเหล่าน้ีเกิดข้ึนไดเ้ม่ือเขาไดอ้าศยัอยูใ่นสงัคมท่ีดี มีความเป็นธรรม ความปรารถนาจะอยู่
ในสังคมท่ีดีทาํให้เขามองเห็นความจาํเป็นท่ีตอ้งกาํจดัสภาพเลวร้าย (อธรรม) ออกไป พระสูตร
บรรยายว่า การเกิดข้ึนของมหาสมมติหรือผูป้กครองสืบเน่ืองจากมนุษยต์ระหนักว่า จาํเป็นตอ้งมี



 
 
 

๑๒๑ 
 

 

กลไกท่ีจะช่วยให้สังคมดาํเนินไปในทางท่ีเป็นประโยชน์ต่อการดาํรงชีวิต จึงไดต้กลงกนัแต่งตั้ง 
มหาสมบติั หรือผูป้กครองข้ึนมาทาํหน้าท่ีแทน โดยสัญญาว่าจะให้ส่ิงของตอบแทนสําหรับผูท้าํ
หนา้ท่ีดงักล่าว อยา่งไรก็ตาม การมีชีวิตท่ีดีน้ีไม่เพียงแต่จะตอ้งมีผูป้กครองเท่านั้น หากแต่จะตอ้งมี
ผูป้กครองท่ีทาํหนา้ท่ีอยา่งเป็นธรรมดว้ย กล่าวคือ วา่กล่าวผูท่ี้ควรว่ากล่าว ติเตียนผูท่ี้ควรติเตียน ขบั
ไล่ผูท่ี้ควรขบัไล่ ผูป้กครองท่ีทาํหนา้ท่ีไดอ้ยา่งสอดคลอ้งกบัหลกัดงักล่าวน้ี ยอ่มเป็นผูป้กครองท่ีน่า
ปรารถนา (ราชา /ทาํให้เกิดความพึงพอใจ) ดงันั้น ในเร่ืองโอกาสในการพฒันาตนน้ี ถา้จะถือว่า
ยุติธรรม ตอ้งเสมอภาคหรือเท่าเทียมกนั เพราะจะเป็นประตูนาํไปสู่ความเสมอภาคหรือความเท่า
เทียมกนั และความเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม ในดา้นอ่ืนๆ ต่อไป เช่น ดา้นสิทธิ ดา้นหนา้ท่ีหรือความ
รับผิดชอบ (รางวลั/การลงโทษ) ดา้นความเหมาะสม (ทั้งตามความสามารถ ตามหน้าท่ี และตาม
ความจาํเป็นหรือความตอ้งการ) ส่วนใครจะใชโ้อกาสมากนอ้ยต่างกนัอยา่งไรนั้น เป็นเร่ืองสิทธิท่ี
ของแต่ละคน  

เม่ือมองในแง่การปกครอง รัฐหรือผูป้กครองเป็นองคป์ระกอบสาํคญัอนัหน่ึงท่ีจะช่วย
ธาํรงรักษาความสัมพนัธ์ท่ีถูกตอ้งภายในสังคม ทั้งในแง่ป้องกนัไม่ใหค้วามสัมพนัธ์ท่ีไม่ชอบธรรม
เกิดข้ึน และช่วยให้สัมพนัธ์ท่ีถูกตอ้งดาํเนินไปโดยมาตรการสําคญัอย่างหน่ึง คือ การรักษาความ
เป็นธรรมทางสังคม เพราะเม่ือใดท่ีความสัมพนัธ์ทางสังคมภายในรัฐดาํเนินไปอย่างไม่ถูกตอ้ง 
โครงสร้างของรัฐไม่เอ้ือให้ความถูกตอ้งนั้นดาํรงอยู่ ก็จะส่งผลต่อมนุษยทุ์กคนภายในรัฐ เช่น 
ขอ้ความในจกักวตัติสูตรช้ีให้เห็นว่า เม่ืออาํนาจรัฐไม่เป็นธรรม จะมีผลให้ศีลธรรมของปัจเจก
บุคคลถูกทาํลาย และเม่ือมาตรฐานความสัมพนัธ์ขั้นตํ่าสุดคือ ความสัมพนัธ์เชิงอาํนาจในระดบั
ครอบครัว กล่าวคือ ความปฏิบติัชอบในมารดาบิดา ความปฏิบติัชอบในสมณะพราหมณ์ ความอ่อน
นอ้มต่อท่านผูใ้หญ่ในตระกลูถูกละเมิด สังคมมนุษยก์็กลายเป็นสังคมสัตว ์ความคิดดงักล่าวน้ีทาํให้
หลกัความสัมพนัธ์ทางสังคมท่ีปรากฏใน “สิงคาลกสูตร” มีความหมายโดดเด่นข้ึนมา สิงคาลกสูตร
จึงมิไดมี้นยัเฉพาะในบริบทของครอบครัวหรือหน่วยสังคมยอ่ย ๆ หากแต่เก่ียวเน่ืองกบัโครงสร้าง
สังคมรัฐโดยรวมอีกดว้ย จริยธรรมของปัจเจกบุคคลในระดบัครอบครัว หรือจริยธรรมของหน่วย
ย่อยทางสังคมสัมพนัธ์กบัระบบสังคมทั้งหมด ทั้งในแง่ท่ีจะมีผลกระทบเชิงบวกและลบต่อสังคม
โดยรวม ในทางกลบักนั โครงสร้างทางสงัคมการเมืองท่ีดีหรือเลวก็มีผลต่อระบบความสัมพนัธ์ของ
ปัจเจกบุคคลหรือระดบัหน่วยยอ่ยของสงัคมเช่นกนั 

มนุษยค์วรจะสัมพนัธ์ต่อบุคคลอ่ืนในสถานภาพต่างๆ อย่างไร สิงคาลกสูตรแสดงไว้
อย่างชดัแจง้ในตอนเร่ิมตน้ว่า เบ้ืองตน้ทีเดียว อริยสาวก จะตอ้งละกรรมกิเลส ๔ ประการก่อน ดงั



 
 
 

๑๒๒ 
 

 

ขอ้ความท่ีกล่าวไวว้่า  “ดูก่อนคฤหบดีบุตร อริยสาวกละกรรมกิเลส ๔ ไดแ้ลว้ ไม่ทาํบาปกรรมโดย
ฐานะ ๔ และไม่เสพทางเส่ือมแห่งโภคะ ๖ อริยสาวกนั้น เป็นผูป้ราศจากกรรมอนัลามก ๑๔ อยา่งน้ี
แลว้ ย่อมเป็นผูป้กปิดทิศ ๖ ย่อมปฏิบติัเพื่อชนะโลกทั้ งสอง”๑๒๓ กรรมกิเลส ๔ ประการท่ีเป็น
มาตรฐานเบ้ืองตน้สาํหรับการดาํรงชีวิตของอริยสาวกก็คือ การละเวน้จากปาณาติบาต อทินนาทาน 
กาเมสุมิจฉาจาร และมุสาวาท ขอ้เรียกร้องประการต่อมาคือ การไม่ทาํบาปกรรมโดยฐานะ ๔ คือไม่
ลาํเอียงเพราะความรัก ความชงั ความกลวั และความหลง ในภาษาปัจจุบนัก็คือ ดาํรงอยู่ในความ
ยติุธรรมนัน่เอง เง่ือนไขของชีวิตขั้นต่อมากคื็อ การไม่เสพทางเส่ือมแห่งโภคะ ๖ หรือละอบายมุข ๖ 
ประการเม่ือพร้อมดว้ยหลกัความประพฤติพื้นฐาน ๑๔ ประการน้ีแลว้ “ยอ่มเป็นผูป้กปิดทิศ ๖” ถา้
ถือตามน้ี การปฏิบติัความสัมพนัธ์ในทิศทาง ๖ แบบโดด ๆ จะเป็นไปไม่ไดห้าก “อริยสาวก” ไม่มี
ธรรมพื้นฐาน ๑๔ ประการขา้งตน้นั้น เราจะเห็นว่าแมก้ระทัง่ความสัมพนัธ์ทางสังคมระดบัหน่วย
ย่อย เช่นภายในระบบครอบครัว ยงัมีขอ้เรียกร้องเบ้ืองตน้ คือจริยธรรมหรือคุณธรรมส่วนบุคคล
ดว้ย เพราะจริยธรรมคุณธรรมเบ้ืองตน้จะประคบัประคองให้การปฏิบติัความสัมพนัธ์ทางสังคม
นั้นๆ เป็นไปอยา่งถูกตอ้งเหมาะสม รวมไปถึงหลกัปฎิบติัต่อกนัของมนุษย ์เช่น  ทิศทั้ง ๖๑๒๔  

ความสมัพนัธ์ท่ีกล่าวถึงมากท่ีสุดในทิศ ๖ คือ ความสัมพนัธ์ระหว่างบุคคลภายในระบบ
ครอบครัว (บิดามารดา, บุตรธิดา, สามีภรรยา) ความสัมพนัธ์นอกน้ีไดแ้ก่ ความสัมพนัธ์ในฐานะ
มิตรสหาย ความสัมพนัธ์ทางการงานระหว่างนายกบับ่าวหรือคนงาน ความสัมพนัธ์กบัตวัแทนแห่ง
คุณธรรมจริยธรรมหรือสัญลกัษณ์แห่งองคค์วามรู้ท่ีเป็นประโยชน์ต่อชีวิตในบริบทสังคมอินเดีย
โบราณ ไดแ้ก่ ความสัมพนัธ์ต่อนกับวช (สมณะ-พราหมณ์) ลกัษณะความสัมพนัธ์ต่อบุคคลต่าง ๆ 
ในพระสูตรน้ี อาจเป็นความสัมพนัธ์ตามรูปแบบชีวิตในบริบทของสังคมอินเดียโบราณก็จริง แต่
สาระสาํคญักคื็อ สถานภาพทางสงัคมของแต่ละคนอาจมีไดห้ลายแบบ แต่ละแบบความสมัพนัธ์ตอ้ง
มีระบบจริยธรรมกาํกบัหรือสอดรับกบัสถานภาพนั้นๆ ซ่ึงบุคคลพึงปฏิบติัให้ถูกตอ้งเหมาะสมใน
การปฏิบติัความสัมพนัธ์ พุทธปรัชญาเถรวาทไม่ไดแ้สดงไวแ้ต่เพียงว่าควรปฏิบติัอย่างไร แต่ยงั
แสดงไวด้ว้ยวา่เพราะเหตุใด จึงควรปฏิบติัเช่นนั้น เช่น เหตุท่ีบุตรควรปฏิบติัต่อมารดาบิดาใน ๕ ขอ้
ท่ียกมาก็เน่ืองจากท่านไดเ้ล้ียงตนมา ในทางกลบักนั ยงัแสดงไวว้่าเม่ือมารดาบิดาไดรั้บการปฏิบติั
อย่างดีจากบุตรแลว้ บิดามารดาก็ควรจะสนองตอบในอย่างเหมาะสม เป็นตน้ มีนยัว่า เม่ือเราดาํรง

                                                 
๑๒๓

 ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๔๕/๒๐๐-๒๐๑. 
๑๒๔ ดูรายละเอียดเพ่ิมเติมใน  ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๖๖/๒๑๒-๒๑๓. 
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อยู่ในความสัมพนัธ์อย่างใดอย่างหน่ึง เม่ือคนอ่ืนปฏิบติัต่อเราอย่างถูกตอ้งตามหน้าท่ี ท่ีพึงมีตาม
สถานภาพนั้นแลว้ เราก็ควรปฏิบติัความสัมพนัธ์นั้นให้ถูกตอ้งต่อบุคคลนั้นดว้ย เช่น บิดามารดามี
พนัธะหนา้ท่ีในการเล้ียงดูบุตรใหมี้ชีวิตท่ีดีงาม หลกัดงักล่าวน้ีสอดคลอ้งกบัเง่ือนไขท่ีสองของพุทธ
ปรัชญาเถรวาทท่ีเรียกร้องเม่ือเร่ิมแรกแสดงพระสูตร คือ หลกัความยติุธรรม (การไม่ทาํบาปกรรม
โดยฐานะ ๔ ประการ) นอกจากน้ี การปฏิบติัความสัมพนัธ์ไม่อาจดาํเนินไปแต่เพียงฝ่ายเดียว 
หากแต่ละฝ่ายจกัตอ้งรู้จกัตอบสนองซ่ึงกนัและกนัตามความเหมาะสมแก่สถานะของตน เม่ือคนอ่ืน
ปฏิบติัต่อตนเองอยา่งเหมาะสม ตนเองก็มีหนา้ท่ี ท่ีจะตอ้งตอบสนองต่อผูอ่ื้นในลกัษณะท่ีเหมาะสม
เช่นเดียวกนั น้ีกคื็อหลกัแห่งความยติุธรรมในการปฏิบติัความสมัพนัธ์ทางสงัคมนัน่เอง 

เม่ือพิจารณาโดยโยงเข้ากับเน้ือหาในจักกวัตติสูตร จะพบว่า การปฏิบัติเก่ียวกับ
ความสัมพนัธ์โดยไม่ถูกตอ้งเหมาะสมนั้น มีผลกระทบใหญ่หลวงถึงอาจสูญเสียสภาพความเป็น
มนุษย ์คุณค่าของความเป็นมนุษยแ์สดงออกภายภายในระบบความสัมพนัธ์ต่างๆ ท่ีมนุษยมี์ต่อผูอ่ื้น
และตนเอง ในแง่น้ี การกระทาํของปัจเจกบุคคล (การละกรรมกิเลส ๔ / การรักษาความเป็นธรรม) 
จริยธรรมในระดบัครอบครัวและพนัธะต่อระบบคุณธรรมจริยธรรม สัมพนัธ์กบัความเป็นไปของ
รัฐอย่างหลีกเล่ียงไม่ได ้เม่ือเราวางเง่ือนไขขอ้ปฏิบติัของปัจเจกบุคคล (การละกรรมกิเลส ๔ และ
การไม่ทาํบาปกรรมโดยฐานะ ๔) ลงในบริบทของอคัคญัญสูตร จะพบว่าเง่ือนไข ๔ ประการคือ 
กรรมกิเลส ๔ ท่ีเกิดข้ึนในสังคมเป็นปัจจัยสําคญัท่ีทาํให้ “รัฐ” เกิดข้ึน และรัฐดังกล่าวนั้ นถูก
เรียกร้องให้ปฏิบติัความยุติธรรม ซ่ึงเขา้กบัหลกัการไม่ทาํบาปกรรมโดยฐานะ ๔ เม่ือยอ้นกลบัไป
พิจารณาจกักวตัติวตัรก็จะเห็นชดัเจนข้ึนว่า พระจกัรพรรดิราชจกัรตอ้งปฏิบติัความสัมพนัธ์ระดบั
ครอบครัว ความสมัพนัธ์เชิงการงานกบัผูใ้ตป้กครอง ความสมัพนัธ์ต่อประชาชน และความสัมพนัธ์
ต่อนกัปราชญ ์หรือผูรู้้ หรือในแง่อุดมคติก็คือความสัมพนัธ์ต่อบรมธรรมอยา่งถูกตอ้งเหมาะสม ซ่ึง
ความรู้ทั้ งในทางโลกและทางธรรม  จะทําให้ดําเนินปกครองอย่างถูกต้อง  ยุติธรรม  เป็น
ธรรมาธิปไตย จะเห็นว่าหลกัความยติุธรรมเป็นแกนสาํคญัทั้งในระดบัครอบครัว สังคม และรัฐ แต่
กไ็ม่ไดเ้นน้วา่ ตอ้งเสมอภาคหรือเท่าเทียมกนั ทั้งปริมาณและคุณภาพ แต่อาจจะกล่าวไดว้่า เป็นการ
เนน้ไปในทางความเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม การมีรัฐและผูป้กครองท่ีชอบธรรมยอ่มเป็นส่ิงจาํเป็น
สาํหรับชีวิตทางสงัคม เพราะ สงัคมมนุษยจ์ะดาํรงอยูไ่ดเ้ฉพาะธรรม (การปฏิบติัหนา้ท่ีอยา่งถูกตอ้ง) 
ของพลเมือง ถ้าไม่เป็นการตีความจนเกินไป น่าจะกล่าวได้ว่า หากสังคมมนุษย์ไม่มีสันติสุข 
แมก้ระทัง่การบรรลุนิพพาน (ท่ีแสดงผา่นเร่ืองเล่าเก่ียวกบัพระเมตไตรยพ์ุทธเจา้ในจกักวตัติสูตร) ก็
ไม่อาจเป็นไปได ้การบรรลุนิพพานจะเกิดข้ึนไดเ้ม่ือมนุษยอ์ยูรั่ฐท่ีชอบธรรม รัฐและผูป้กครองท่ีดี



 
 
 

๑๒๔ 
 

 

จึงเป็นปัจจยัสาํคญัต่อวิถีชีวิตทั้งในระดบัโลกียะและระดบัโลกตุระ แนวคิดท่ีวา่ผูป้กครองเป็นปัจจยั
สําคญัต่อความสุขของสังคมน้ี พุทธปรัชญาเถรวาทมีแสดงไวอ้ย่างชดัเจนในอธัมมิกสูตร๑๒๕ ใน
พระสูตรน้ี แสดงไวว้่า สมยัใดพระราชาไม่ตั้งอยู่ในธรรม สมยันั้นแมพ้วกขา้ราชการ ก็จะไม่ตั้งอยู่
ในธรรม เม่ือพวกขา้ราชการไม่ตั้ งอยู่ในธรรม พราหมณ์และคฤหบดีก็ไม่ตั้ งอยู่ในธรรม เม่ือ
พราหมณ์และคฤหบดีไม่ตั้ งอยู่ในธรรมและพระจันทร์และพระอาทิตย  ์หมู่ดาวนักษัตรก็ย่อม
หมุนเวียนไม่สมํ่าเสมอ เม่ือคืนและวนัหมุนเวียนไม่สมํ่าเสมอ เดือน ฤดูและปีก็ย่อมหมุนเวียนไม่
สมํ่าเสมอ เม่ือนั้น ลมย่อมพดัไม่สมํ่าเสมอ เม่ือลมพดัไม่สมํ่าเสมอ ผิดทิศทาง พดัเวียนไป เทวดา
ยอ่มกาํเริบ เม่ือเทวดากาํเริบ ฝนก็ไม่ตกตอ้งตามฤดูกาล ขา้วกลา้ทั้งหลายก็สุกไม่เสมอกนั เม่ือนั้น
มนุษยผ์ูบ้ริโภคขา้วท่ีสุกไม่เสมอกนั ยอ่มมีอายนุอ้ย มีผวิพรรณเศร้าหมอง มีกาํลงันอ้ย มีอาพาธมาก 
ในทางกลบักนั ถา้ในสมยัใด พระราชาตั้งอยู่ในธรรม สมยันั้น ขา้ราชการก็จะตั้งอยู่ในธรรมดว้ย
เช่นกนั เม่ือขา้ราชการตั้งอยู่ในธรรม แมพ้ราหมณ์คฤหบดี ชาวนิคมและชาวชนบท ก็จะตั้งอยู่ใน
ธรรม พระจนัทร์ พระอาทิตย ์หมู่ดาว นกัษตัรก็จะหมุนเวียนสมํ่าเสมอ คืนวนั เดือน ฤดูและปีก็ยอ่ม
หมุนเวียนไปสมํ่าเสมอ เม่ือฤดูและปีหมุนเวียนไปสมํ่าเสมอ ลมย่อมพดัสมํ่าเสมอ เม่ือลมพดั
สมํ่าเสมอ ลมย่อมพดัไปถูกทาง เม่ือลมพดัไปถูกทาง เทวดาย่อมไม่กาํเริบ เม่ือเทวดาไม่กาํเริบ ฝน
ย่อมตกตอ้งตามฤดูกาล เม่ือฝนตกตอ้งตามฤดูกาล ขา้วกลา้ก็สุกเสมอกนั มนุษยผ์ูบ้ริโภคขา้วท่ีสุก
เสมอกนั ยอ่มมีอายยุนื มีผวิพรรณดี มีกาํลงั และมีอาพาธนอ้ย  

นอกจากนั้นพทุธปรัชญาเถรวาทยงัไดเ้ปรียบเทียบเอาไวอี้กวา่ เม่ือฝงูโคขา้มไปอยู ่ถา้โค
ผูน้าํฝงูไปคด โคเหล่านั้นยอ่มไปคดทั้งหมด ในเม่ือโคผูน้าํไปคด ในมนุษยก์็เหมือนกนั ผูใ้ดไดรั้บ
สมมติให้เป็นผูน้าํ ถา้ผูน้ั้นประพฤติอธรรม ประชาชนนอกน้ีก็จะประพฤติอธรรมเหมือนกนั แว่น
แควน้ทั้งหมดจะไดป้ระสบความทุกข ์ถา้พระราชาเป็นผูไ้ม่ตั้งอยูใ่นธรรม เม่ือฝงูโคขา้มไปอยู ่ถา้โค
ผูน้าํฝงูไปตรง โคเหล่านั้นยอ่มไปตรงทั้งหมด ในเม่ือโคผูน้าํไปตรง ในหมู่มนุษยก์็เหมือนกนั ผูใ้ด
ไดรั้บสมมติให้เป็นผูน้าํ ถา้ผูน้ั้นประพฤติธรรม ประชาชนนอกน้ีย่อมประพฤติธรรมเหมือนกนั 
แวน่แควน้ทั้งหมดยอ่มไดป้ระสบความสุข ถา้พระราชาเป็นผูต้ ั้งอยูใ่นธรรม๑๒๖  

จากท่ีกล่าวมาทั้งหมด เราไม่อาจปฏิเสธแนวความคิดทางอภิปรัชญา ท่ีซ่อนอยู่ภายใน
แนวคิดทางสังคมของพุทธปรัชญาเถรวาท แนวคิดแรกคือ ปฏิจจสมุปบาท ท่ีให้กรอบคิดในการ
พิจารณาความเป็นไปของสังคม โดยมองสังคมว่าเป็นองคาพยพท่ีองคป์ระกอบต่างๆ จะเก่ียวเน่ือง
                                                 

๑๒๕
 องฺ จตุก. (ไทย) ๒๑/๗๐/๑๑๔-๑๑๕. 

๑๒๖
 องฺ จตุก. (ไทย) ๒๑/๗๐/๑๑๔-๑๑๕. 



 
 
 

๑๒๕ 
 

 

สมัพนัธ์กนัในทุกระดบั สังคมดาํเนินไปเพราะเหตุปัจจยับางอยา่ง มิใช่ดาํเนินไปเพราะเจตจาํนงอนั
ยิ่งใหญ่เหนือมนุษย ์แนวคิดน้ีกาํหนดสถานภาพของมนุษยแ์ต่ละคนไวใ้นความสัมพนัธ์ทางสังคม 
และสมัพนัธ์ส่ิงแวดลอ้มอ่ืนๆ ท่ีไม่อาจแยกกนัโดยเด็ดขาด แนวความคิดท่ีสองคือ กฎแห่งกรรม ซ่ึง
จะแสดงใหเ้ห็นวา่ องคป์ระกอบและโครงสร้างต่างๆ ทางสงัคม มีความเก่ียวเน่ืองสมัพนัธ์กนั และมี
ผลกระทบต่อกนั รัฐและผูป้กครองเป็นการแสดงออกถึงความปรารถนาเชิงอุดมคติของชีวิตคือ การ
มีชีวิตท่ีดี ยงัแสดงดว้ยว่า การท่ีจะบรรลุชีวิตท่ีดีนั้น รัฐและผูป้กครองตอ้งมีการกระทาํท่ีสอดคลอ้ง
กับหลักการหรือกระบวนการทางธรรมชาติฝ่ายดี การกระทาํท่ีไม่สอดคล้องจะส่งผลไม่น่า
ปรารถนา พระสูตรไดใ้หบ้รรทดัฐานขั้นตํ่าสาํหรับการเป็นสังคมท่ีดีไวว้่า ผูป้กครองหรือรัฐควรจะ
ดาํเนินไปในทางท่ีถูกตอ้งและเป็นคุณประโยชน์แก่สังคม คือดาํเนินกิจการต่าง ๆ อย่างเป็นธรรม 
โดยสร้างระบบความสัมพนัธ์ทางสังคมท่ีถูกตอ้ง ป้องกันส่ิงท่ีจะทาํลายระเบียบความสัมพนัธ์
ดงักล่าว รวมทั้งความเป็นมนุษยข์องพลเมืองในสังคม ดว้ยการกระจายหรือคุม้ครองผลประโยชน์
ทางสงัคมอยา่งเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม 

๒) การดาํเนินมาตรการดา้นการปราบปราม (การลงโทษ) 
ในเร่ืองการลงโทษนั้น อาจแบ่งเป็น ๒ ประเด็นย่อย คือ  ประเด็นแรก เหตุใดการ

ลงโทษจึงถือว่าเป็นการกระทาํท่ีเป็นธรรมหรือยุติธรรม และประเด็นท่ีสอง อย่างไร เรียกว่า การ
ลงโทษท่ีเป็นธรรมหรือยติุธรรม 

ประเด็นแรก เหตุใดจึงถือว่าการลงโทษเป็นการกระทาํท่ีเป็นธรรม ถา้เรายอ้นกลบัไป
พิจารณาแนวคิดเร่ืองกฎธรรมชาติหรือกฎทางศีลธรรมของพุทธปรัชญาเถรวาทท่ีถือว่า ในระดบั
สากลจกัรวาล มีความเป็นธรรมทางศีลธรรมท่ีจะคอยกาํกับควบคุมการกระทาํและผลของการ
กระทาํของมนุษยใ์หด้าํเนินไปในทิศทางท่ีเหมาะสม ลงโทษผูก้ระทาํชัว่และใหร้างวลัแก่ผูท้าํดี การ
ท่ีมนุษยใ์นสังคมตดัสินลงโทษผูก้ระทาํผิดน่าจะเป็นการละเมิดกฎแห่งกรรม ในแง่ท่ีว่า การกระทาํ
ของมนุษยอ์าจไม่พอดี หรือไม่สอดคลอ้งกบักฎเกณฑค์วามยุติธรรมทางศีลธรรม เช่น อาจลงโทษ
น้อยเกินไปหรือมากเกินกว่าเหตุปัจจยัท่ีเหมาะสม เพราะมนุษยไ์ม่อาจรู้ หรือเขา้ไม่ถึงกฎเกณฑ์
ดงักล่าวเน่ืองจากมีความรู้จาํกดั สมมติวา่ มีการลงโทษเกินกวา่เหตุ กย็อ่มจะถือไดว้า่ผูล้งโทษนั้นได้
กระทาํกรรมท่ีไม่เหมาะสม คือไม่สอดคลอ้งกบัหลกัแห่งเหตุและผลในธรรมชาติ จึงอาจถือว่าไม่
เป็นธรรม ตวัอย่างเช่น การลงโทษประหารชีวิตผูก้ระทาํผิด จะมัน่ใจไดอ้ย่างไรว่า ผูล้งโทษ หรือ
สังคมท่ียอมรับการลงโทษชนิดน้ีไม่ไดท้าํส่ิงท่ีเรียกว่า บาป หรือ ความชัว่ร้ายอนัละเมิดกฎเกณฑ์
ของความยติุธรรมในระดบัสากลจกัรวาล 



 
 
 

๑๒๖ 
 

 

ถา้เช่นนั้น เร่ืองน้ีก็จะขดัแยง้กบัอคัคญัญสูตรท่ีกล่าวถึงบทบาทหน้าท่ีของผูป้กครอง
หรือรัฐในระยะเร่ิมแรกไวว้่า “จงว่ากล่าวผูท่ี้ควรว่ากล่าว ติเตียนผูท่ี้ควรติเตียน ขบัไล่ผูท่ี้ควรขบั
ไล่”๑๒๗ ซ่ึงจดัแบ่งการป้องกนัอธรรมท่ีปรากฏในจกัรวรรดิวตัร บทบาทของผูป้กครองในดา้นน้ีท่ี
เก่ียวขอ้งกบัการลงโทษผูก้ระทาํผิด กล่าวไดว้่า ในทางสังคมการเมือง การลงโทษผูก้ระทาํผิดเป็น 
ธรรมะอยา่งหน่ึงของผูป้กครอง รัฐและผูป้กครองเป็นผลสะทอ้นเจตนารมณ์ของสังคม จึงถือว่าเป็น
ความเป็นธรรมของสงัคมดว้ย เหตุใดการลงโทษผูก้ระทาํผดิจึงเป็นการกระทาํท่ีเป็นธรรม 

เม่ือพิจารณาจากแนวคิดทางจกัรวาลวิทยาและอภิปรัชญาของพุทธปรัชญาเถรวาท 
จักรวาลน้ีดาํเนินไปภายใต้กฎความยุติธรรมระดับสากลจักรวาลท่ีเรียกว่า ความยุติธรรมทาง
ศีลธรรม หรือความยติุธรรมตามกฎแห่งกรรม หรือความยติุธรรมตามธรรมชาติ การยอมรับว่ามีกฎ
แห่งกรรมเท่ากบัการยอมรับว่าจกัรวาลน้ีมีกลไกทางจริยธรรมในการชดเชยหรือใหผ้ลตอบแทนแก่
การกระทาํของมนุษย์ โดยเฉพาะการกระทาํท่ีมาจากความจงใจ หรือการเลือก เม่ือทาํดี กฎ
ธรรมชาติจะคอยควบคุมใหผู้ก้ระทาํไดบ้รรลุผลท่ีน่าปรารถนาบางอยา่ง ในทางตรงกนัขา้ม หากการ
กระทาํนั้นละเมิดธรรมหรือความดีงาม เป็นความชัว่ ธรรมชาติก็จะชดเชยโดยการลงโทษผูก้ระทาํ
นั้นให้ไดรั้บผลท่ีไม่น่าปรารถนาตามสมควรแก่เหตุปัจจยั เม่ือพิจารณาจากแง่น้ี การให้รางวลัหรือ
การลงโทษนั้นเป็นธรรมชาติอยา่งหน่ึงของจกัรวาล เป็นธรรมดาของโลก พุทธปรัชญาเถรวาท ถือ
วา่ความเป็นไปในจกัรวาลโดยเฉพาะกฎเกณฑท์างศีลธรรมในระดบัจกัรวาลน้ี เป็นแบบแผนสาํคญั
ท่ีมนุษยจ์ะตอ้งปฏิบติัให้สอดคลอ้ง ความยติุธรรมตามธรรมชาติ หรือความยติุธรรมทางศีลธรรมน้ี 
จึงเป็นแบบแผนทางจริยธรรมท่ีมนุษยจ์ะตอ้งเรียนรู้ เขา้ใจและดาํเนินตาม การลงโทษทางสังคมก็
คือ การใชก้ฎธรรมชาติใหเ้ป็นประโยชน์ในชีวิตทางสงัคมของมนุษยน์ัน่เอง 

ความเก่ียวเน่ืองระหวา่งกฎธรรมชาติท่ีเป็นแบบแผนกิจกรรมของมนุษยก์บัแนวคิดเร่ือง
การลงโทษตามแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท ตามหลกักรรมนิยามและจิตนิยาม ทาํให้เห็นว่า
พทุธปรัชญาเถรวาทเช่ือวา่ทุกการกระทาํท่ีมีค่าทางศีลธรรมจะตอ้งไดรั้บการชดใชคื้น ทาํดีตอ้งไดดี้
ตอบสนอง ทาํชัว่ตอ้งไดช้ัว่ตอบสนอง เป็นไปไม่ไดท่ี้ทาํดีแลว้จะไม่ไดดี้ หรือทาํชัว่แลว้จะไม่ไดช้ัว่ 
พุทธปรัชญาเถรวาทถือว่ากฎแห่งกรรมเป็นกฎธรรมชาติท่ีมีพลานุภาพอนัรุนแรง ไม่มีใครฝืนได้
เป็นส่ิงเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม อยา่งเสมอภาคหรือเท่าเทียมกนั  แมพ้ระพุทธเจา้ในพระชาติสุดทา้ย
นั้นกย็งัไดรั้บผลกรรมบางอยา่งท่ีตกทอดมาจากการกระทาํในอดีต การใหผ้ลของกรรมจึงเป็นความ
ยติุธรรมตามธรรมชาติโดยแท ้ยติุธรรมในความหมายว่า เม่ือเราทาํความดีหรือความชัว่ การกระทาํ
                                                 

๑๒๗
 ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๓๐/๙๖. 



 
 
 

๑๒๗ 
 

 

ของเราจะถูกบนัทึกไวโ้ดยธรรมชาติ และเม่ือถึงเวลาอนัเหมาะสม ส่ิงท่ีถูกบนัทึกไวน้ั้นจะไดรั้บการ
ชดใชคื้น เน่ืองจากการเวียนว่ายตายเกิดเป็นกระบวนการท่ีสืบทอดไปไดย้าวนาน กรรมท่ีบุคคล
กระทาํจึงสามารถใหผ้ลไดเ้สมอไม่วนัใดกว็นัหน่ึง ระบบยติุธรรมโดยธรรมชาติน้ีจึงมีประสิทธิภาพ
ท่ีสุด เท่ียงตรงท่ีสุดและมีพลงัอาํนาจเหนือมนุษยอ์ย่างส้ินเชิง๑๒๘ แมพุ้ทธปรัชญาเถรวาทจะถือว่า 
ความยติุธรรมตามธรรมชาติทาํงานอยา่งเท่ียงตรง เหนืออาํนาจมนุษย ์แต่กเ็ห็นความจาํเป็นบางอยา่ง
ท่ีจะตอ้งมีระบบความยติุธรรมโดยมนุษย ์คือความยติุธรรมทางสงัคม   

พระวินยั คือระบบยติุธรรมโดยมนุษยท่ี์พระพทุธเจา้ทรงคิดข้ึนเพ่ือสาํทบัระบบยติุธรรม
โดยธรรมชาตินัน่เอง พระพุทธเจา้ทรงมองเห็นความจาํเป็นบางอยา่งท่ีจะตอ้งมีระบบยติุธรรมโดย
มนุษยซ์้อนทบักับระบบยุติธรรมโดยธรรมชาติ จึงทรงบญัญติัพระวินัยสงฆ์ โดยอาศยัรูปแบบ
กฎหมายท่ีมีอยู่แลว้ในสังคมอินเดียเวลานั้นส่วนหน่ึง และส่วนหน่ึงน่าจะมาจากการพฒันาระบบ
ข้ึนโดยพระองคเ์อง เพราะเหตุท่ีพระวินยัต่างจากธรรม ตรงท่ีธรรมนั้นทรงคน้พบไม่ไดท้รงสร้าง
ข้ึน แต่พระวินัยนั้นทรงคิดข้ึน เวลาท่ีตรัสถึงวินัยจึงทรงใชค้าํว่า วินัยน้ีเรา “บญัญติั"”ข้ึนมา (มยา 
ปญฺญตฺโต วินโย)๑๒๙  

 อาจจะเน่ืองจากกฎธรรมชาติท่ีทาํหนา้ท่ีดูแลให้เกิดความยติุธรรมในแก่ส่ิงต่างๆ ปรับ
สมดุลให้แก่ธรรมชาติ เป็นระบบการชดเชยตามธรรมชาติท่ีเป็นความยุติธรรมตามธรรมชาติ ท่ีให้
ความเป็นธรรมเสมอกนัแก่ทุกคน แมจ้ะต่างกนัตามเช้ือชาติ ฐานะ อาชีพ เพศ และการศึกษาเป็นตน้ 
และแมว้่าความยุติธรรมตามธรรมชาตินั้นเป็นกลไกของธรรมชาติ ไม่เก่ียวกบัมนุษย ์เป็นระบบท่ี
เม่ือพิจารณาในกรอบของโลกธรรมชาติท่ีบริสุทธ์ิอยู่แลว้ก็จะไม่สู้มีปัญหาอะไร แต่เม่ือมนุษยม์า
รวมกนัอยู่เป็นสังคม และเร่ิมเรียนรู้ว่า ความยุติธรรมตามธรรมชาติน้ีเม่ือใชโ้ดยพิจารณาในกรอบ
สงัคม ไม่ใช่ในกรอบของโลกธรรมชาติท่ีบริสุทธ์ิจะมีช่องว่างบางอยา่ง กล่าวคือ ความยติุธรรมตาม
ธรรมชาติยงัไม่เพียงพอท่ีจะให้สังคมดาํรงอยู่ได้อย่างสงบสุข สังคมตอ้งการความยุติธรรมใน
ลกัษณะอ่ืนดว้ย กฎหมายหรือกรอบของสงัคมท่ีมนุษยส์ร้างเพ่ิมเติมเพื่อจดัการใหเ้กิดความยติุธรรม
อีกระบบหน่ึงสาํทบัลงไปอีก ก็เกิดข้ึนบนพ้ืนฐานของการพิจารณาว่า ความยติุธรรมตามธรรมชาติ

                                                 
๑๒๘

 สมภาร  พรมทา, “พุทธศาสนากบัโทษประหารชีวิต”, งานวิจยัในวารสารพุทธศาสน์ศึกษา 
จุฬาลงกรณ์มหาวทิยาลยั, (กนัยายน-ธนัวาคม ๒๕๔๘), :  ๖๐-๖๑. 

๑๒๙
 เร่ืองเดียวกนั, หนา้ ๖๐-๖๒ 



 
 
 

๑๒๘ 
 

 

นั้นยงัไม่เพียงพอสําหรับสังคม พระวินัยในพระพุทธศาสนาก็คือระบบเรียกร้องความยุติธรรมท่ี
กระทาํเพิ่มเติมโดยมนุษยร์ะบบหน่ึง เช่นเดียวกบักฎหมายท่ีใชใ้นทางโลก๑๓๐  

เหตุผลท่ีทาํให้การลงโทษกลายเป็นความเป็นธรรมสําหรับสังคมก็คือ สังคมโดยรวม
จาํเป็นตอ้งไดรั้บการป้องกนัเพื่อการอยูร่่วมกนัอยา่งเป็นสุข การอยูร่่วมกนัอยา่งสงบสุขในสงัคมนั้น 
มนุษยไ์ม่อาจปล่อยให้เป็นหนา้ท่ีของกฎธรรมชาติ แต่จะตอ้งดาํเนินการระงบัความชัว่ร้ายดว้ยการ
วางมาตรการเพ่ือลงโทษตามสมควรแก่ความผิดนั้น ๆ การลงโทษจึงถือเป็นธรรมอยา่งหน่ึง เพราะ
แสดงออกถึงการจัดระบบความสัมพนัธ์ท่ีดีระหว่างมนุษยก์ับมนุษยด์้วยกัน และการจัดระบบ
ความสมัพนัธ์ท่ีถูกตอ้งระหวา่งมนุษยก์บัธรรมและหลกัการท่ีอิงอาศยัธรรมนั้น 

 ประเด็นท่ีสองเร่ืองการลงโทษท่ีเป็นธรรม อนัท่ีจริงประเด็นน้ียงัมีความคิดท่ีแตกต่าง
กนั ๒ ฝ่าย ซ่ึงก็เป็นเร่ืองยากท่ีจะหาขอ้ยติุในงานวิจยัน้ี ฝ่ายแรกมองว่า การลงโทษในแนวคิดของ
พุทธปรัชญาเถรวาทนั้นตรงกบัทฤษฎีการชดเชยความผิด (Retribution Theory) การลงโทษตาม
ทฤษฎีน้ีมุ่งหมายให้ผูก้ระทาํความผิดชดใชต่้อส่ิงท่ีเขาไดก้ระทาํลงไป คนท่ีถูกลงโทษถูกลงโทษ
เพราะวา่เขากระทาํความผดิ มองจากแง่มุมของผูเ้สียหายหรือเหยือ่ การลงโทษชนิดน้ีกคื็อการเอาคืน 
หรือการแก้แคน้ผูก้ระทาํผิด เพียงแต่ผูเ้อาคืนหรือแก้แคน้นั้นกระทาํโดยคนกลางคือรัฐ๑๓๑ ซ่ึง
สมภาร พรมทา มองว่าทฤษฎีน้ีสอดคลอ้งกับหลกัคาํสอนเร่ืองกฎแห่งกรรมมากกว่าทฤษฎีอ่ืน 
ระบบการลงโทษตามกฎแห่งกรรมน้ีมีลกัษณะเป็นการเรียกร้องให้ชดใช้ความผิดสืบเน่ืองจาก
ลกัษณะท่ีสําคญัอย่างหน่ึงของกฎแห่งกรรม คือ กฎแห่งกรรมเป็นกฎธรรมชาติท่ีทาํหน้าท่ีพิทกัษ์
ความยุติธรรมในจกัรวาล สาระสาํคญัของคาํสอนเร่ืองกฎแห่งกรรมอยู่ท่ีการนาํเสนอว่าธรรมชาติ
ตระหนกัวา่ความยติุธรรมเป็นโครงสร้างพื้นฐานอยา่งหน่ึงของจกัรวาล หากปราศจากส่ิงน้ี จกัรวาล
น้ีก็จะเป็นส่ิงท่ีไร้เหตุผล ไม่อาจเขา้ใจได ้เม่ือเราประยกุตแ์นวคิดมาเป็นระบบการลงโทษ คือความ
ยุติธรรม ขอ้เรียกร้องใด ๆ ก็ตามแต่ท่ีไม่สามารถอธิบายเร่ืองความยุติธรรมได ้ขอ้เรียกร้องนั้นไม่
สอดคล้องกับกฎธรรมชาติ๑๓๒ ส่วนอีกทัศนะหน่ึงมองว่า  การลงโทษตามแนวคิดของ
พระพุทธศาสนานั้นมีวตัถุประสงคห์ลกัท่ีการขดัเกลาจิตวิญญาณ หรือเพื่อพฒันาชีวิตของปัจเจก
บุคคลและเพื่อความกา้วหนา้ของระดบัจิตใจ การลงโทษในทศันะของพระพุทธศาสนาจึงไม่ใช่เพื่อ

                                                 
๑๓๐

 เร่ืองเดียวกนั, หนา้ ๖๔ 
๑๓๑

 สมภาร  พรมทา, “พุทธศาสนากบัโทษประหารชีวิต”, งานวิจยัใน วารสารพุทธศาสน์ศึกษา , 
หนา้ ๙๖-๙๙. 

๑๓๒
 เร่ืองเดียวกนั. 



 
 
 

๑๒๙ 
 

 

การชดเชยความผิด แต่มุ่งปฏิรูปทางศีลธรรม หรือการขดัเกลาหรือการฟ้ืนคืนสภาพทางศีลธรรม 
(Restorative Theory)  

ในกุกกุชาดกกล่าวไวว้่า  ผูป้กครองท่ีดีเม่ือพิจารณาลงโทษบุคคลใดก็ตามจะต้อง
วินิจฉัยโดยชอบธรรม เวน้จากอคติ ไม่ผลุนผลนัตดัสิน การพิจารณาความของพระมหากษตัริยท่ี์
บริสุทธ์ิ สะอาด ปราศจากความชัว่ชา้ ย่อมไม่มีมลทินแปดเป้ือน ดุจดอกบวัท่ีเกิดในสระโบกขรณี
ซ่ึงมีนํ้ าอนัใสสะอาด๑๓๓ ส่วนในสุมงัคลชาดก ได้กล่าวถึงคุณธรรมสําคญัของกษตัริยด์้านการ
ลงโทษไวว้่า พระเจา้แผน่ดินเม่ือทรงรู้ว่ากาํลงักร้ิวจดัก็ไม่ควรลงอาชญา ซ่ึงจะนาํความผดิพลาดมา
สู่พระองคแ์ละสร้างทุกขอ์ยา่งร้ายแรงแก่ผูอ่ื้น ต่อเม่ือทรงรู้ว่ามีจิตใจสงบผอ่งใส ใคร่ครวญพิจารณา
ถึงความผดิท่ีผูอ่ื้นกระทาํไวอ้ยา่งแจ่มแจง้ดว้ยพระองคเ์อง วา่ส่วนใดเป็นประโยชน์ ส่วนใดเป็นโทษ 
จากนั้นจึงลงโทษปรับไหมตามความเหมาะสม เม่ือทรงลงโทษก็ตอ้งกระทาํโดยไตร่ตรองอย่าง
รอบคอบดว้ยความกรุณา มิใช่ดว้ยความโกรธแคน้๑๓๔ 

ตามความในชาดกท่ียกมาน้ี การลงโทษผูส้มควรถูกลงโทษนั้นเป็นธรรมอยา่งหน่ึงของ 
ผูป้กครอง แต่ในทางปฏิบติั ผูป้กครองจะตอ้งมีธรรมะอยา่งอ่ืนคอยกาํกบัอยูเ่สมอ ผูป้กครองจะตอ้ง
ทาํอยา่งระมดัระวงั เช่น ในกรณีท่ีสุ่มเส่ียง การพิจารณาลงโทษตอ้งรอไวก่้อนเพื่อไม่ใหเ้กิดผลท่ีไม่
พึงปรารถนา (ทุกขอ์นัสาหสั) แก่ผูอ่ื้นโดยไม่ยติุธรรม ไม่เพียงแต่เท่านั้น เม่ือผูป้กครองพบว่ามีการ
ทาํผิดจริง การลงโทษผูก้ระทาํผิดตอ้งทาํ “โดยอุบายอนัแยบคายดว้ยความเอ็นดู” จึงดูเหมือนว่า 
จุดมุ่งหมายของการลงโทษไม่ใช่เพื่อกระทาํการแกแ้คน้ตอบแทนผูก้ระทาํผดิ แต่เพื่อการสั่งสอนขดั
เกลาทางจริยธรรม (Moral education) เช่นเดียวกบัการลงโทษท่ีอุปัชฌายอ์าจารยก์ระทาํต่อศิษย ์
(สัทธิวิหาริกอนัเตวาสิก) ของตน การลงโทษยอ่มเป็นไปเพื่อขดัเกลาอาจาระ (จรรยามารยาท) แต่ท่ี
กล่าวมาน้ีเป็นประเด็นเก่ียวขอ้งกบัท่าทีของผูป้กครองในการลงโทษมากกว่ามองเร่ืองตวัระบบการ
ลงโทษเอง ซ่ึงในบางขอ้ความโดยเฉพาะท่ีว่า พระเจา้แผ่นดินพระองคใ์ดในโลกน้ีทรงลงอาชญา
สมควรแก่โทษ พระเจา้แผน่ดินพระองคน์ั้น อนัคุณงามความดีคุม้ครองแลว้ยอ่มไม่เส่ือมจากศิริน้ี มี
แนวโนม้ท่ีอาจตีความไดว้า่ การลงโทษในพทุธปรัชญาเถรวาทเขา้กนัไดก้บัแนวคิดทฤษฎีการชดใช้
ความผิด นั่นคือการลงโทษตอ้งเหมาะสมกบัความผิด ความเป็นธรรมจึงเป็นแกนสําคญัอีกอย่าง
หน่ึงของการลงโทษนอกเหนือจากคุณลกัษณะและท่าทีของผูล้งโทษ  

                                                 
๑๓๓ ข.ุชา. ๒๗/๙๗๔-๙๗๕ 
๑๓๔ ดูรายละเอียดเพ่ิมเติมใน ข.ุชา. (ไทย) ๒๗/๑๑๔๖-๑๑๕๑ 



 
 
 

๑๓๐ 
 

 

การลงโทษท่ีเป็นธรรมนั้น ตอ้งมีความเสมอภาคหรือเท่าเทียมกนั และมีความเท่ียงตรง
หรือเท่ียงธรรมในการลงโทษ ปราศจากอคติ นอกจากนั้นพุทธปรัชญาเถรวาทยงัมีหลกัในการ
ตดัสินการกระทาํ (หลกักรรม) กล่าวคือ เจตนา การกระทาํของบุคคล และผลกระทบท่ีเกิดข้ึน  

แมจ้ะไม่มีขอ้ยติุว่า การลงโทษในแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทสอดคลอ้งกบัทฤษฎี
การลงโทษแบบใด (ใน ๕ แบบท่ีกล่าวไวท้า้ยบทท่ี ๒)  แต่พอจะสรุปไดว้่า พุทธปรัชญาเถรวาท
มองการลงโทษโดยสัมพนัธ์กบัประโยชน์หรือเป้าหมายการดาํรงชีวิตของมนุษยท์ั้งในแง่ส่วนตวั
และทางสังคม โดยพื้นฐาน มนุษยอ์ยู่ในความสัมพนัธ์ทางสังคมและส่ิงแวดลอ้ม ความถูกตอ้ง
เหมาะสมของความสัมพนัธ์ระหว่างมนุษยถู์กกาํหนดดว้ยเป้าหมายของชีวิตและสังคม การลงโทษ
ผูท้าํผดิเป็นวิธีจดัระบบความสัมพนัธ์ชนิดหน่ึง โดยเป็นการขจดัอุปสรรคต่อเป้าหมายของชีวิตและ
สังคมนั้นๆ ความเป็นธรรมของการลงโทษกาํหนดโดยเง่ือนไขหลกั ๓ ประการคือ เจตนาอนัอิสระ 
ความรู้ และการกระทาํท่ีมีผลกระทบต่อความสัมพนัธ์ของมนุษยใ์นขั้นพื้นฐาน ต่อสังคมโดยรวม 
และเป้าหมายสูงสุดแห่งการดาํรงชีวิตท่ีงดงาม ส่วนโครงสร้างทางความคิด ท่ีปรากฏในบทบญัญติั
เก่ียวกบัการละเมิดและการลงโทษในพระวินยัสงฆน์ั้น จะเหมือนกบัโครงสร้างความคิดในกฎแห่ง
กรรมท่ีว่า การทาํชัว่ ย่อมมีผลชัว่ อนัเป็นกฎแห่งความยุติธรรมในระดบัสากลจกัรวาล บทบญัญติั
และการลงโทษก็เพื่อจะห้ามไม่ให้มีการทาํชัว่ซ่ึงจะก่อผลร้ายแก่ชีวิตและสังคม เป็นการแปรกฎ
ดังกล่าวมาใช้เพื่อห้ามความชั่ว ท่ีจะเกิดข้ึนตามธรรมชาติ  สอดรับกับหลักจริยธรรมของ
พระพทุธศาสนาท่ีสอนใหล้ะชัว่ ทาํความดี และชาํระจิตใจใหบ้ริสุทธ์ิ  

ดงันั้น เม่ือบุคคลละเมิดกฎเกณฑ์ท่ีบญัญติัไวอ้ย่างเหมาะสม การไดรั้บผลตอบแทน 
(การลงโทษ) ท่ีเหมาะสมกบัการละเมิดและผลท่ีเกิดข้ึนจากการละเมิดนั้น จึงยติุธรรมหรือเป็นธรรม 
และในการลงโทษ เจตนา การกระทาํอนัเสรีของผูล้ะเมิดและผลท่ีเกิดข้ึนจะถือเป็นเง่ือนไขสาํคญั
ในการพิจารณาถึงความหนกัเบาของโทษ ความเป็นธรรมของการลงโทษจึงเป็นผลสัมพนัธ์ระหว่าง
เจตนาและการกระทาํของผูล้ะเมิด กบัผลสืบเน่ืองจากการกระทาํนั้น ซ่ึงท่ีกล่าวมาทั้งหมดน้ี ถา้จะ
หาคาํตอบของความยติุธรรมทางสังคมก็ตอ้งอาศยัการประเมินค่า กล่าวคือ เป็นการประเมินค่าการ
กระทําของมนุษย์ท่ีมีต่อมนุษย์ด้วยกัน ทั้ งในระดับปัจเจกบุคคล ระดับสังคม ชุมชน หรือ
ความสัมพนัธ์ภายในรัฐ คือระหว่างผูป้กครองกับพลเมืองท่ีถูกปกครอง เม่ือเป็นมโนทศัน์เชิง
ประเมินค่าจึงบ่งนยัถึงกรอบความคิดบางประการท่ีใชเ้ป็นฐานสาํคญัสาํหรับประเมิน ในท่ีน้ีจะเนน้
พิจารณามโนทศัน์ความเป็นธรรมหรือความยุติธรรมจากแนวคิดท่ีพระพุทธศาสนา (เน้นในส่วน
ของพุทธปรัชญา)ใชป้ระเมินการกระทาํหรือความสัมพนัธ์ของมนุษยใ์นสังคม หรือชุมชนนัน่เอง 



 
 
 

๑๓๑ 
 

 

โดยพิจารณาจากตวัอยา่ง คือจากจริยาวตัรของพระพทุธเจา้ท่ีทรงปฏิบติัต่อพระสาวก ในฐานะท่ีเป็น
แบบแผนความสัมพนัธ์ท่ีถือว่าควรปฏิบติั ภายใตส้มมติฐานท่ีว่า การกระทาํใด ๆ ของพระพุทธเจา้ 
ยอ่มถือเป็นการกระทาํท่ีดีงาม เท่ียงธรรม และเป็นธรรม เช่น เร่ืองเล่าในอรรถกถาธรรมบทท่ีสาํคญั
บางเร่ือง (เร่ืองการแต่งตั้ งพระอัครสาวก๑๓๕ เร่ืองการฆาตกรรมพระมหาโมคคลัลานเถระ๑๓๖ 
ฆาตกรรมอาํพรางพระนางสามาวดี๑๓๗และเร่ืองการอนุญาตให้บวชภิกษุณี)๑๓๘ท่ีดูเหมือนจะไม่เป็น
ธรรมหรือไม่ยติุธรรม เพราะการตอบวา่เสมอภาคหรือเท่าเท่ียมกนั และเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรมโดย
อา้งอิง ความยุติธรรมตามธรรมชาติ โดยอาศยักฎแห่งกรรมในชาติในอดีตนั้น อาจถูกโตแ้ยง้จาก
แนวคิดท่ีไม่เช่ือกฎแห่งกรรมและการเกิดใหม่ได ้ 

จากท่ีกล่าวมาน้ีจะเห็นได้ว่า พุทธปรัชญาเถรวาทมีแนวคิดในเร่ืองคุณค่าของสิทธิ 
เสรีภาพ และโอกาส ท่ีเปิดโอกาสให้ทุกคนอยา่งเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัตามความเหมาะสม
ดา้นความสามารถในการพฒันาตนของแต่ละคนทั้งในดา้นคุณค่า และดา้นเศรษฐกิจ ซ่ึงถือว่าเป็น
ความยุติธรรมทางสังคมในลกัษณะเฉพาะของพุทธปรัชญาเถรวาท และทั้งสิทธิ เสรีภาพ และ
โอกาสน้ีเป็นปฐมเหตุท่ีจะนาํไปสู่การแบ่งสรรปันส่วนในทางเศรษฐกิจ (การถือครองทรัพยสิ์น ทั้ง
ทรัพยากรธรรมชาติ และทรัพยท่ี์มนุษยส์ร้างหรือผลิตข้ึน) อยา่งเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนั อนั
ถือวา่เป็นความยติุธรรมทางสงัคม ในดา้นเศรษฐกิจและการเมือง 
 

๓.๔  แนวคดิเกีย่วกบัความเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนั และความแตกต่างกนั หรือความเท่าเทียม

กนัหรือเสมอภาคกนัตามความเหมาะสมในด้านต่างๆ ในการแบ่งสรรปันส่วนผลจากสรรพส่ิงที่เป็น

ประโยชน์ในด้านเศรษฐกจิ (ทรัพย์สิน) ในสังคม ทั้งการให้รางวัล และการลงโทษ  ที่ถือว่าเป็นความ

ยุติธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

หลกัการสําคญัอีกประการหน่ึงท่ีปรากฏในระบบความคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท 
นอกจากการแบ่งสรรปันส่วนผลประโยชน์จากสรรพส่ิงในดา้นคุณค่า ประเภทสิทธิ เสรีภาพ และ
โอกาสแลว้ ก็คือ การแบ่งสรรปันส่วนผลประโยชน์จากสรรพส่ิงในดา้นเศรษฐกิจ (ทรัพยสิ์น) ซ่ึง

                                                 
๑๓๕

 ดูรายละเอียดในชาญณรงค ์บุญหนุน, “ความเป็นธรรมในพระไตรปิฎก”, รายงานวจิัยฉบับ
สมบูรณ์, (สาํนกังานกองทุนสนบัสนุนวจิยั (สกว.), ๒๕๕๐), หนา้ ๑๓๕-๑๓๖. 

๑๓๖
 เร่ืองเดียวกนั, หนา้ ๑๓๖-๑๔๐. 

๑๓๗
 เร่ืองเดียวกนั, หนา้ ๑๔๐-๑๔๑. 

๑๓๘
 ว.ิจู. (ไทย) ๗/๕๑๓-๕๑๖/๒๔๒. 



 
 
 

๑๓๒ 
 

 

ถือว่าเป็นหลกัการสาํคญัอยา่งยิง่ต่อการดาํเนินชีวิต เน่ืองจากการแบ่งสรรปันส่วนสรรพส่ิงประเภท
สิทธิ เสรีภาพ และโอกาสนั้น เม่ือพิจารณาวตัถุประสงคสุ์ดทา้ยปลายทางแลว้ จะเห็นว่า ส่วนใหญ่ก็
มีวตัถุประสงคท่ี์มุ่งไปสู่การแบ่งสรรปันส่วนสรรพส่ิงในดา้นเศรษฐกิจ เพื่อนาํพาชีวิตไปสู่จุดหมาย
หรือเป้าหมาย คือ ความดีหรือความสุข 

ผลประโยชน์จากสรรพส่ิงในสังคมในดา้นเศรษฐกิจ หมายถึงสภาวะ ท่ีปรากฏอยูข่ณะ
ใดขณะหน่ึงทั้งท่ีเป็นรูปธรรมและนามธรรม ของทรัพยสิ์นทั้งทรัพยากรธรรมชาติ เช่น อากาศ ดิน 
นํ้า ลม ไฟ พืช และสัตว ์เป็นตน้ รวมไปถึงเวลาดว้ย  และทรัพยสิ์นท่ีมนุษยส์ร้างหรือผลิตข้ึน ทั้งท่ี
เป็นรูปธรรม และนามธรรม ท่ีมนุษยส์ามารถเขา้ไปถือเอาได ้เช่น สินคา้ต่างๆ  และทรัพยสิ์นทาง
ปัญญาทั้งหลาย เป็นตน้ ท่ีตอ้งมีการแบ่งสรรปันส่วนกนั เพื่อความอยูร่อด และการพฒันาคุณภาพ
ชีวิตใหดี้ข้ึน จนสามารถดาํเนินไปสู่จุดหมายหรือเป้าหมายแห่งชีวิต คือความสุข (การและใจ) ถึงแม้
พุทธปรัชญาเถรวาท จะมีแนวคิดว่า ในแง่ปรมตัถสัจจะว่า โลกคือความว่าง (สูญญตา หรืออนตัตา) 
สรรพส่ิงไม่มีตวัตนท่ีแทจ้ริง สรรพส่ิงทั้งปวงเป็นของไม่เท่ียง ยอ่มเปล่ียแปลงไปตามเหตุปัจจยั ไม่
ควรยดึมัน่ถือมัน่ เพราะจะทาํใหเ้กิดทุขก์็ตาม แต่ในแง่สมมติสัจจะ พุทธปรัชญาเถรวาทก็ยอมรับว่า 
สรรพส่ิงมีตวัตนอยูช่ัว่ขณะใดขณะหน่ึงทั้งดา้นรูปธรรมและนามธรรม (คือจากอสังขตธรรมดาํเนิน
ไปสู่สังขตธรรมก่อให้เกิดขณิกสภาวะ) และสามารถเขา้ไปถือเอาประโยชน์ได ้(เพี่ยงแต่อยา่ยึดมัน่
ถือมัน่) เพื่อใชเ้ป็นปัจจยัในการดาํรงชีวิต แต่สรรพส่ิงทั้งหลายไม่ไดอ้ยูอ่ยา่งโดดเด่ียว ต่างอิงอาศยั
ซ่ึงกนัและกนัอยู ่มีความสมัพนัธ์เช่ือมโยงกนั เป็นเหตุปัจจยักนั  

ดงันั้น การท่ีมนุษยเ์ขา้ไปถือเอาประโยชน์จากสรรพส่ิงประเภททรัพยสิ์นน้ี จึงกระทบ
ไปถึงบริบทหรือส่ิงแวดลอ้มต่างๆ ดว้ย เช่น ระบบของสังคม ระบบเศรษฐกิจ และระบบการเมือง 
ดงัจะเห็นได ้จากผลกระทบระหว่างสมาชิกดว้ยกนัในสังคม และผลกระทบจากผูป้กครอง พุทธ
ปรัชญาเถรวาทจึงให้ความสําคัญไปท่ีควรจะมีการแบ่งสรรปันส่วนกันอย่างพอเพียงต่อการ
ดาํรงชีวิต และเพ่ือให้ชีวิตของมนุษยด์าํเนินไปสู่จุดหมายหรือเป้าหมาย คือ ความดีหรือความสุข 
(รวมถึงบรรลุมรรคผลนิพพาน) ซ่ึงดูเหมือนไม่ไดเ้นน้ความเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนั หรือถา้
จะมองว่าเท่าเทียมากันหรือเสมอภาคกันก็เป็นความเท่าเทียมกันหรือเสมอภาคกันตามความ
เหมาะสมในดา้นใดดา้นหน่ึง ดงัจะเห็นไดใ้นหลกัธรรมต่างๆ  

ทรัพยสิ์นท่ีมีความจาํเป็นหรือเป็นประโยชน์ต่อมนุษยน์ั้น อาจจะแบ่งได ้๒ ลกัษณะ คือ 
ทรัพยสิ์นท่ีเป็นทรัพยากรธรรมชาติ และทรัพยสิ์นท่ีมนุษยน์ําทรัพยากรธรรมชาติมาผลิตเป็น
ทรัพยสิ์นส่ิงใหม่ และยิ่งทรัพยท์ั้ง ๒ ลกัษณะน้ี ท่ีเป็นปัจจยัสําคญัต่อการดาํรงชีวิตหรือปัจจยั ๔ 



 
 
 

๑๓๓ 
 

 

ดว้ยแลว้ ยิง่ตอ้งมีการแบ่งสรรปันส่วน (การจ่าย แจกจ่าย ให ้แบ่งกนั โดยใหโ้อกาสทุกคนเขา้ถึงได้
อย่างเหมาะสม) ให้ทุกคนอย่างเสมอภาคหรือเท่าเทียมกนั และเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม ส่วนจะ
เสมอภาคหรือเท่าเทียมกนั และเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรมกนัอย่างไรนั้น มีหลากหลายแนวคิด เช่น 
พทุธปรัชญาเถรวาทมีแนวคิดเก่ียวกบัความเสมอภาคหรือความเท่าเทียมกนั และความเท่ียงตรงหรือ
ความเท่ียงธรรมในการแบ่งประโยชน์ทางเศรษฐกิจ (ทรัพยสิ์น) เป็นลกัษณะเฉพาะของตนท่ีปรากฎ
อยูใ่นหลกัธรรมต่างๆ  เช่น  ในอคัคญัญสูตร เร่ืองการแบ่งอาหาร (งว้นดิน เครือดิน สะเก็ดดิน และ
ขา้วสาลี) ท่ีถือว่าเป็นทรัพยากรธรรมชาติ ท่ีมนุษยทุ์กคนเป็นเจา้ของร่วมกนั ทุกคนจึงมีสิทธิ และ
หนา้ท่ีอย่างเสมอภาคกนัหรือเท่าเทียมกนั ในการเขา้ไปเก็บกิน  เพื่อให้ชีวิตของแต่ละคนดาํรงอยู่
ต่อไป ทุกคนมีสิทธิในอากาศท่ีใชน้การหายใจ สิทธิในเวลา (ในพระอาทิตย ์พระจนัทร์ กลางวนั 
กลางคืน ฤดูกาล) มีสิทธิในการไปไหนมาไหน มีสิทธิในการสร้างท่ีอยู่ มีสิทธิในการเสพเมถุน มี
สิทธิในการแก้ไขปัญหา อย่างเสมอภาคหรือเท่าเทียมกัน๑๓๙ต่อมาเม่ือไม่สามารถตกลงกันเอง
ระหว่างสมาชิกในสังคมได ้จึงร่วมกนัเลือกผูป้กครอง (รัฐ) ข้ึนทาํหน้าท่ีเป็นผูแ้บ่งสรรปันส่วน
ประโยชน์ดา้นเศรษฐกิจน้ีแทน ในสมยัก่อนเรียกว่า กษตัริย ์หรือราชา) ซ่ึงพุทธปรัชญาเถรวาทมี
แนวคิดน้ีมีปรากฏคาํสอนต่างๆ เช่น ในอคัคญัญสูตร ท่ีกล่าวถึง การแบ่งขา้วสาลี ทั้งแบ่งระหว่างผู ้
ใตป้กครองดว้ยกนั และผูใ้ตป้กครองรวมกนัแบ่งให้ผูป้กครองท่ีทาํหนา้ท่ีระงบัขอ้พิพาทโดยการ
ลงโทษผูล่้วงละเมิดสิทธิของผูอ่ื้น ในกรณีท่ีมีการเก็บขา้วสาลีมากกัตุนทาํให้ผูอ่ื้นขาดแคลน และ
การท่ีมีผูถื้อเอาส่ิงของ (ขา้วสาลี) ท่ีเจา้ของเขาไม่ไดใ้ห้๑๔๐ แสดงให้เห็นว่า พุทธปรัชญาเถรวาท มี
แนวคิดว่า หนา้ท่ีผูป้กครองนั้นนอกจากการลงโทษแลว้ รัฐหรือผูป้กครองท่ีดีตอ้งแสวงหาวิธีการท่ี
เหมาะสมสาํหรับการจดัการกบัตน้ตอของปัญหาท่ีเกิดข้ึนในสังคม วิธีการจดัการกบัตน้เหตุปัญหา
อย่างแยบคาย ถา้พิจารณาเร่ืองเล่าในอคัคญัญสูตรและจกักวตัติสูตร เราจะเห็นว่า ผลประโยชน์ท่ี
จาํเป็นในขั้นพื้นฐานการดาํรงชีวิต เป็นปัจจยัสาํคญัท่ีมีอิทธิพลต่อการกาํเนิดรัฐ ความเป็นระเบียบ 
ความสงบสุขของสังคมนั้น ตอ้งกระจายอยา่งเป็นธรรม เป็นเง่ือนไขท่ีจาํเป็นและเพียงพอท่ีจะช่วย
ให้สังคมดาํเนินไปสู่เป้าหมายท่ีดีงามได ้ ซ่ึงในปรัชญาสังคมการเมือง ก็มีขอ้ถกเถียงเก่ียวกบัความ
เป็นธรรมในการกระจายผลประโยชน์ทางสังคม อยู่หลายความคิด แต่สําหรับแนวคิดของพุทธ
ปรัชญาเถรวาทเน้นเก่ียวกับประโยชน์ในเชิงวตัถุหรือปัจจยัส่ี และวิธีการอนัชอบธรรมท่ีรัฐพึง

                                                 
๑๓๙

 ดูรายละเอียดเพิ่มเติมใน ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๓๐/๙๖. 
๑๔๐

 ดูรายละเอียดเพิ่มเติมใน ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๓๐/๙๖. 



 
 
 

๑๓๔ 
 

 

ปฏิบติั ซ่ึงสามารถพบแนวคิดน้ีไดใ้นจกักวตัติวติั๑๔๑ และในกูฎทนัตสูตร๑๔๒ โดยกูฎทนัตสูตรนั้น
ไดแ้สดงนยัดา้นตรงขา้มกบัวิธีปฏิบติัของกษตัริยอ์งคสุ์ดทา้ยในจกักวตัติสูตร ขณะเดียวกนัก็ช่วย
เติมเต็มแนวคิดเร่ืองรัฐและสังคมในแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทให้สมบูรณ์ข้ึน ไม่เพียงย ํ้า
แนวคิดท่ีว่า การดาํรงชีวิตร่วมกนัดว้ยดีนั้นเป็นส่ิงจาํเป็นเพียงใดสาํหรับมนุษย ์แต่ยงัเสนอวิธีการท่ี
รัฐจะพึงปฏิบติัเพื่อบรรลุวตัถุประสงค์ดงักล่าวน้ีดว้ย กล่าวคือ นอกจากป้องกนัไม่ให้เกิดความ
รุนแรงในหมู่ประชาชนด้วยกันดังท่ีปรากฏในจกักวตัติสูตรแลว้ รัฐตอ้งไม่สร้างเง่ือนไขความ
รุนแรงเสียเอง ตอ้งลดความรุนแรงลงใหเ้หลือนอ้ยท่ีสุดเท่าท่ีจะทาํได ้โดยสร้างเกราะป้องกนัไม่ให้
คนชัว่ไดผ้ลประโยชน์จากรัฐ ส่งเสริมผลประโยชน์ของคนดีใหม้ากท่ีสุดเท่าท่ีจะมากได ้ทาํใหเ้ห็น
วา่ การแบ่งสรรปันส่วนหรือการแจกจ่ายทรัพยสิ์นนั้น ไม่ไดเ้นน้ความเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนั
แบบแนวคิดพิทากอรัส หรือแบบคณิตศาสตร์ (๑ = ๑) แต่อาจจะตอ้งเสมอภาคหรือเท่าเทียมกนัแบบ
สัดส่วนหรือตามความเหมาะสม แบบอริสโตเติล หรือจอห์น รอลส์ กล่าวคือ ตอ้งไดใ้นส่ิงท่ีจาํเป็น
นั้นเหมือนกนั หรือตอ้งเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรมตามหลกัความเหมาะสมแห่งความดี หรือถา้คนท่ี
เหมือนกนักใ็หเ้หมือนกนั ถา้แตกต่างกนักใ็หแ้ตกต่างกนั เป็นตน้ 

นอกจากแนวคิดเร่ืองการแบ่งปันทรัพยสิ์นเพราะเป็นหน้าท่ีแลว้ (แบบส่งเสริมทาง
เศรษฐกิจ) ในพทุธปรัชญาเถรวาทยงัมีแนวคิดการแบ่งปันทรัพยสิ์นแบบสงเคราะห์ เช่น ในกฎูทนัต
สูตร ท่ีกล่าวถึงผูป้กครอง (พระเจา้มหาวิชิตราช) ผูม้ ัง่คัง่ มีโภคทรัพยส์มบติัเงินทองมากมาย มี
เคร่ืองใชส้อยอนัน่าปล้ืมใจ มีธญัญาหารจาํนวนมาก มีทอ้งพระคลงัและฉางบริบูรณ์ แทนท่ีจะนาํไป
ทาํพิธีบูชามหายญั ดว้ยหวงัว่าจะเป็นประโยชน์และความสุขแก่พระองคต์ลอดกาลนาน ก็ใหน้าํไป
แจกจ่ายแก่พลเมืองในบา้นเมืองของพระองค ์กล่าวคือ ให้พระราชทานขา้วปลูก และขา้วกินแก่
ประชาชนท่ีขยนัขนัแขง็ในการทาํนา การเกษตรหรือการเล้ียงสัตว ์พระราชทานทุนแก่ประชาชนท่ี
ตอ้งการคา้ขาย พระราชทานเบ้ียเล้ียงและเงินเดือนแก่ขา้ราชการในบา้นเมืองของพระองคท่ี์ขยนั 
พลเมืองเหล่านั้นกไ็ดเ้ป็นผูข้วนขวายในการงานตามหนา้ท่ีของตน ๆ ไม่ไดเ้บียดเบียนบา้นเมืองของ
พระองค ์ทรงเก็บภาษีไดจ้าํนวนมาก บา้นเมืองไดด้าํรงอยูใ่นความเกษม ไม่มีเส้ียนหนาม ไม่มีการ
เบียดเบียนกนั พลเมืองต่างช่ืนชมยินดีต่อกนั มีความสุขอยูก่บัครอบครัว ไปไหนก็ไม่ตอ้งปิดประตู
เรือน๑๔๓ (เฟนน์ เห็นว่า รัฐมีหนา้ท่ีสาํคญัคือการป้องกนัไม่ให้ความชัว่ร้ายท่ีจาํเป็นกลายเป็นความ
                                                 

๑๔๑
 ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๘๔/๖๒. 

๑๔๒
 ที.สี. (ไทย) ๙/๓๕๐-๓๕๔/๑๔๗-๑๔๘. 

๑๔๓
 ที.สี. (ไทย) ๙/๓๔๒/๑๓๔. 



 
 
 

๑๓๕ 
 

 

ชัว่ร้ายทางสังคมวิทยาและกลายเป็นความชัว่ร้ายในเชิงโครงสร้าง โดยการประกนัผลประโยชน์ขั้น
พื้นฐานท่ีประชาชนควรจะไดรั้บ) เป็นการดาํเนินนโยบายลดความเดือดร้อนของประชาชน พวกท่ี
เป็นมิจฉาทิฏฐิกดี็ พวกท่ีเป็นสัมมาทิฏฐิก็ดี ต่างก็จกัมาสู่ยญัพิธีของพระองค ์ในชนเหล่านั้น จาํพวก
ท่ีเป็นมิจฉาทิฏฐิ จกัไดรั้บผลเพราะกรรมของเขาเอง ขอพระองคจ์งทรงปรารภเฉพาะพวกท่ีเป็น
สัมมาทิฏฐิเท่านั้น แลว้ทรงบูชา ทรงบริจาค ทรงอนุโมทนา ทรงทาํพระหฤทยัให้ผอ่งใสในภายใน
เถิด๑๔๔  

ขอ้ความดงักล่าวน้ี ดูเหมือนจะแสดงให้เห็นความปรารถนาของพุทธปรัชญาเถรวาท
เก่ียวกบัรัฐในอุดมคติ ความสงบสุข ความปลอดภยั เสรีภาพของประชาชน รวมทั้งของส่ิงแวดลอ้ม
ทั้งมวล เป็นส่ิงท่ีรัฐจะตอ้งส่งเสริมใหเ้กิดข้ึน ผูป้กครองจะตอ้งสร้างเง่ือนไขความสงบสุขภายในรัฐ 
ดว้ยการสร้างอาชีพท่ีเหมาะสมกบัความสามารถของพลเมืองแต่ละกลุ่ม เราอาจเรียกว่า การกระจาย
ผลประโยชน์ในเชิงเศรษฐกิจอยา่งทัว่ถึงและสมสถานะ ดูเหมือนว่า การจดัการท่ีเป็นธรรมตามพระ
สูตรน้ีก็คือ ในระดบัพื้นฐาน ทุกคนจะตอ้งไดรั้บประกนัผลประโยชน์ขั้นพื้นฐานของชีวิต ส่วนคน
ท่ีมีคุณสมบัติเหมาะสมควรจะได้รับการตอบสนองเป็นพิเศษข้ึนไปกว่านั้ น  พิจารณาจาก
องคป์ระกอบดา้นพฤติกรรมทั้งกายวาจาและจิตใจ ในท่ีน้ี ผูป้ระพฤติกุศลกรรมบถ (แนวปฏิบติัท่ี
ถูกตอ้ง) ๑๐ ประการ ตอ้งไดรั้บการส่งเสริม ส่วนผูท่ี้ประพฤติอกุศลกรรมบถ (แนวปฏิบติัท่ีไม่
ถูกตอ้ง) ๑๐ ประการ รัฐไม่ควรจะส่งเสริมให้ไดรั้บผลประโยชน์ใด ๆ แสดงให้เห็นว่าในแนวคิด
ของพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น สังคม การเมือง และศีลธรรมเก่ียวเน่ืองสัมพนัธ์กนั ผูป้กครองหรือรัฐ
ตอ้งมีมาตรฐานทางศีลธรรมในการพิจารณาเพื่อจดัสรรผลประโยชน์แก่พลเมือง หลกัในการจดัการ
ท่ีพิจารณาไดจ้ากเร่ืองน้ีกคื็อ ลกัษณะพฤติกรรมหรือการกระทาํของบุคคล การปฏิบติัทางศีลธรรมท่ี
แตกต่างกนัจะไดรั้บการปฏิบติัท่ีแตกต่างกนัจากรัฐหรือผูป้กครอง การประพฤติจะตอ้งไดรั้บการ
ส่งเสริม ส่วนการประพฤติชั่วจะต้องได้รับการป้องปราม การตอบสนองอย่างเหมาะสมต่อ
พฤติกรรมหรือการกระทาํนั้น ๆ หรือสถานการณ์นั้น ๆ คือลกัษณะความเป็นธรรมท่ีพระสูตรน้ี
แสดงไว ้กล่าวคือเป็นการอาํนวยประโยชน์อยา่งเหมาะสมตามสถานภาพ บทบาท และหนา้ท่ีของ
บุคคลนั้นเอง  ไม่ไดเ้นน้เร่ืองความเสมอภาคหรือเท่าเทียมกนัแบบทั้งปริมาณและคุณภาพ แต่เนน้
ความเสมอภาคหรือความเท่าเทียมกนัตามความเหมาะสม (ตามความจาํเป็น และความสามารถ) 
และความเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรมตามความเหมาะสม ซ่ึงเป็นแนวคิดท่ีกระจายทัว่ไปในคาํสอนของ
พทุธปรัชญาเถรวาท แนวคิดน้ีอาจพิจารณานอกเหนือจากกรอบความสัมพนัธ์ระหว่างผูป้กครองกบั
                                                 

๑๔๔
 ที.สี. (ไทย)  ๙/๓๔๒/๑๓๔. 



 
 
 

๑๓๖ 
 

 

พลเมืองก็ได ้กล่าวคือ หากใช้กรอบคิดเร่ืองความสัมพนัธ์ระหว่างพลเมือง หรือปัจเจกบุคลกับ
ปัจเจกบุคคล เช่น แนวคิดเร่ืองทานเป็นหลกัการขอ้แรกของการทาํบุญ แสดงใหเ้ห็นว่าพุทธปรัชญา
เถรวาทเนน้การเก้ือกลูกนัในสงัคม และช้ีใหเ้ห็นวา่ วตัถุคือปัจจยั ๔ นั้น เป็นส่ิงสาํคญัสาํหรับมนุษย ์
เพราะเป็นปัจจยัสาํหรับดาํรงชีพและเป็นพื้นฐานท่ีมนุษยต์อ้งอาศยัเพื่อกา้วต่อไปในการสร้างสรรค์
ส่ิงท่ีดีงามในขั้นสูงข้ึนไป สังคมท่ีดีจึงตอ้งมีการจดัวางระบบจดัสรรเพื่อเป็นหลกัประกนัให้มนุษย์
ทุกคนท่ีเป็นสมาชิกของสังคมนั้นมีวตัถุโดยเฉพาะปัจจยั ๔ นั้นเพียงพอแก่ความจาํเป็นและเป็น
พื้นฐานท่ีจะพฒันาชีวิตให้กา้วสูงข้ึนไป การใหท้านหรือการแบ่งปันกนัในสังคมจาํเป็นดว้ยสาเหตุ 
๒ ประการ คือ  

(๑) ดา้นบุคคล เน่ืองจากความจาํเป็นในการอยูร่อดและหาความสุข  มนุษยท์ั้งหลายต่าง
ด้ินรนแสวงหาวตัถุเสพบริโภค หากคนในสงัคมมุ่งแต่จะไดซ่ึ้งเสริมย ํ้าความเห็นแก่ตวั ไม่คิดเผือ่แผ่
แบ่งปันกนั กจ็ะมีแต่การแข่งขนั แยง่ชิง เบียดเบียนกนั ซ่ึงนาํไปสู่สังคมท่ีไม่สงบสุข การแบ่งปันจะ
ช่วยสร้างดุลยภาพข้ึนในจิตใจคนและสร้างดุลยภาพแก่สงัคม  

(๒) ดา้นสงัคม พทุธปรัชญาเถรวาท ยอมรับว่ามนุษยท่ี์เกิดมาในสังคมนั้น มีโอกาสและ
กาํลงัสติปัญญาไม่เท่าเทียมกนั ถา้ต่างคนมุ่งแต่จะได ้คนท่ีมีโอกาส กาํลงั และความสามารถมากกวา่
ก็จะไดเ้ปรียบ กอบโกยเอามาให้แก่ตน ตลอดจนข่มเหงรังแกครอบงาํคนอ่ืน ส่วนคนท่ีดอ้ยดา้น 
โอกาส กาํลงั และความสามารถก็จะขาดแคลนอดอยากแร้นแคน้ มีความทุกขม์าก และก็ตอ้งคอย
หาทางแอบแฝงแย่งชิงจากคนท่ีมากกว่า สังคมก็จะเป็นสังคมแห่งการเบียดเบียนกนั (ไร้ศีล) ทาน 
หรือการแบ่งปันวตัถุหรือปัจจัย ๔ อย่างทั่วถึงจึงเป็นวิธีการอนัหน่ึงท่ีจะช่วยให้สังคมลดการ
เบียดเบียนกนัลงได้๑๔๕การแบ่งปันปัจจยั ๔ จะทาํหนา้ท่ี ๒ ดา้น คือ การขดัเกลาความเห็นแก่ตวัของ
บุคคลและลดความกดดนัทางสังคม ทาํให้สังคมมีเอกภาพ ลดการแย่งชิงทรัพยากรและช่วยให้
สงัคมมี “เมตตา” ต่อกนั พทุธปรัชญาเถรวาม ถือว่าการใหท้านเกิดข้ึนใน ๒ กรณีคือ การใหเ้พื่อการ
อนุเคราะห์ผูท่ี้ขาดแคลน และการใหเ้พื่อบูชาคุณงามความดีซ่ึงจะช่วยใหค้นดีมีกาํลงัใจสร้างความดี
มากข้ึนในสงัคม  

ถ้าพิจารณาจากหลักการวินิจฉัยเ ร่ืองการให้ทานแล้ว  เราจะพบว่า  การแบ่งปัน
ผลประโยชน์ทางวตัถุ (ปัจจยั ๔) ไม่จาํเป็นตอ้งเสมอภาคหรือเท่าเท่ียมกันในด้านปริมาณและ
คุณภาพ แต่ควรเสมอภาคหรือเท่าเทียมกนัตามความเหมาะสมในฐานะความเป็นมนุษยท่ี์ตอ้งการ
ปัจจยั ๔ เหมือนกนั  การแบ่งปันท่ีมุ่งประโยชน์เพื่อสังคมส่วนรวม ยอ่มจะก่อให้เกิดผลดีกว่า การ
                                                 

๑๔๕
 เร่ืองเดียวกนั, หนา้ ๒๕๙-๒๖๐ 



 
 
 

๑๓๗ 
 

 

มุ่งเฉพาะแก่บุคคลใดบุคคลหน่ึงเท่านั้น๑๔๖ ไม่เพียงแต่เท่านั้น การใหค้วามสาํคญัแก่สงฆมี์นยัสาํคญั
ท่ีแสดงให้เห็นว่า มีประโยชน์ดา้นอ่ืนๆ ท่ีจาํเป็นสําหรับสังคมนอกเหนือจากประโยชน์ดา้นโภค
ทรัพยห์รือปัจจัยส่ี นั่นคือประโยชน์เชิงนามธรรมท่ีเก่ียวขอ้งกับจิตใจและการดับทุกข์อนัเป็น
เป้าหมายสูงสุดของชีวิต ซ่ึงจะเกิดข้ึนไดใ้นสภาพสังคมท่ีดี มีปัจจยัดาํรงชีพขั้นพื้นฐาน แสดงให้
เห็นว่า พุทธปรัชญาเถรวาท เน้นเร่ืองการแบ่งปันต่อส่วนร่วมเป็นหลกั ถึงจะมีการกล่าวถึงการ
แบ่งปันให้ปัจเจกบุคล ก็เป็นในฐานะส่วนหน่ึงของสังคมส่วนรวม และไม่ไดเ้น้นว่าทุกคนผูเ้ป็น
สมาชิกในสังคมนั้นๆ ตอ้งไดส่้วนแบ่งอยา่งเสมอภาคหรือเท่าเทียมกนัในดา้นปริมาณและคุณภาพ 
แต่เม่ือพิจารณาลึกไปในรายละเอียดแลว้ จะพบไดว้า่เป็นไปตามหลกัเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม คือได้
ส่วนแบ่งอย่างเสอมภาคหรือเท่าเทียมกนัตามความเหมาะสม (ในความจาํเป็น และความสามารถ) 
โดยเท่ียงธรรม   

การกระจายผลประโยชน์ในเชิงวตัถุนั้ นเป็นส่ิงจาํเป็นสําหรับสังคม การกระจาย
ผลประโยชน์ทางวตัถุ ในเบ้ืองแรกนั้นมุ่งกระจายตามความจาํเป็นพื้นฐานของมนุษย ์คือ ความ
ตอ้งการดา้นปัจจยั ๔ ขอ้น้ีสอดคลอ้งกบัหลกัการของรัฐท่ีปรากฏในจกักวตัติสูตร และกฏูทนัตสูตร
ท่ีผูป้กครองตอ้ง “พระราชทานทรัพยแ์ก่ผูท่ี้ขาดแคลน” รัฐตอ้งรับประกนัไม่ใหเ้กิดความขาดแคลน
ปัจจัยบริโภคท่ีจําเป็นอันจะนําไปสู่การทําลายผลประโยชน์ด้านอ่ืนๆ ของชีวิตและสังคม 
องคป์ระกอบอีกประการหน่ึงท่ีใชพ้ิจารณาจดัสรรผลประโยชน์ทางสังคมคือ คุณธรรมความดี โดย
ศึกษาจากเร่ืองเล่าในกูฎทนัตสูตร เราพบว่า ผูท่ี้รัฐควรสนับสนุนให้ไดรั้บผลประโยชน์ทางสังคม 
หรือผูท่ี้ควรได้รับการแบ่งปันผลประโยชน์ก็คือ ผูมี้ความประพฤติท่ีถูกต้อง มีศีลธรรม และ
คุณธรรม ได้แก่ ผูป้ระพฤติกุศลกรรมบถ ๑๐ ประการ ในทางกลับกัน รัฐตอ้งป้องกันไม่ให้ผู ้
ประพฤติผิดคือประพฤติอกุศลกรรมบถ ๑๐ ประการฉกฉวยผลประโยชน์ท่ีจะพึงมีพึงไดจ้ากรัฐ 
อาจจะดว้ยวิธีการลงทณัฑ ์เม่ือมีการกระทาํผิดเกิดข้ึน หรือป้องกนัดว้ยวิธีอ่ืน ๆ เพราะแนวคิดเร่ือง
เศรษฐกิจของพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น ถูกตีความและอธิบายในกรอบคาํสอนเร่ืองสัมมาอาชีวะ ซ่ึง
เป็นองคป์ระกอบหน่ึงของอริยมรรคมีองค ์๘ เพราะมรรคมีองค ์๘ น้ี เป็นระบบจริยธรรมท่ีสัมพนัธ์
กบัเป้าหมายสูงสุดของพทุธปรัชญาเถรวาท และถือวา่ควรเป็นจุดมุ่งหมายสาํคญัของการดาํเนินชีวิต
ของคนทัว่ไปดว้ย คือ การดบัทุกข ์(นิโรธ)  

 

                                                 
๑๔๖

 เร่ืองเดียวกนั, หนา้ ๒๖๘-๒๖๙ 



 
 
 

๑๓๘ 
 

 

ดงันั้น ระบบการจดัการดา้นเศรษฐกิจตามแนวพุทธ จึงไม่ไดมี้จุดมุ่งหมายท่ีสร้างความ
มัง่คัง่ทางโภคทรัพย ์การสะสมทุน หรือความสุขในการบริโภค แต่มีจุดมุ่งหมายสูงกว่านั้น คือ 
ระบบชีวิตท่ีดีงาม ตอ้งอิงอาศยักนั ไม่สามารถแยกโดดเด่ียว๑๔๗ หมายถึงมีจุดสนใจเบ้ืองแรกอยูท่ี่ว่า 
จะทาํอยา่งไรใหทุ้กคนหรือคนทัว่ไปมีปัจจยัส่ีพอเพียงต่อการดาํรงชีพเป็นพื้นฐานเบ้ืองตน้ในการท่ี
จะพฒันาคุณภาพชีวิตอะไรต่อไป เพื่อความมีชีวิตท่ีดีงาม มีสังคมท่ีเป็นสุข ไม่ไดเ้นน้ความเสมอ
ภาคหรือเท่าเทียมกนั และความเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรมแบบปรัชญาตะวนัตก (เศรษฐกิจกระแส
หลกัหรือระบบทุนนิยม) 

สรุปว่า พื้นฐานสาํคญัท่ีพุทธปรัชญาเถรวาทคาํนึงถึงในเร่ืองความเป็นธรรมทางสังคม 
โดยเฉพาะในเร่ืองเศรษฐกิจนั้ น คือความเป็นมนุษย์ และมนุษย์ในฐานะสมาชิกของสังคม
จาํเป็นตอ้งไดรั้บการตอบสนองความตอ้งการพื้นฐานท่ีจะช่วยใหเ้ขาดาํรงชีวิตหรือพฒันาชีวิตต่อไป
ได้ การมีปัจจัยส่ีเป็นพื้นฐานสําคญัของการดาํรงชีวิตของมนุษย์ทุกคน เพื่อท่ีจะพฒันาตนให้
ก้าวหน้าในเร่ืองการดํารงชีวิตตามเป้าหมายของตน มิฉะนั้ นแล้ว มนุษย์ก็อาจจะไม่สามารถ
ดาํรงชีวิตท่ีดีได ้การขาดแคลนปัจจยัส่ีเพื่อการบริโภค อาจนาํไปสู่การเบียดเบียนกนัทางสังคม ซ่ึง
จะมีผลกระทบสืบเน่ืองไปยงัดา้นอ่ืนๆ และดว้ยความคาํนึงถึงความสาํคญัของปัจเจกบุคคลท่ีตอ้งมี
บทบาทหน้าท่ีสัมพนัธ์เก่ียวขอ้งกบัคนอ่ืน ๆ ปัจจยัส่ีหรือโภคทรัพยจ์ะเป็นเคร่ืองมือสาํคญัในการ
แสดงออกถึงความสัมพนัธ์อนัดีงามต่อคนอ่ืนๆ รวมทั้งสังคมโดยรวมหรือแมก้ระทัง่การดาํรง
ความสัมพนัธ์ท่ีถูกตอ้งกบัรัฐ (ผูป้กครอง) การส่งเสริมให้ปัจเจกบุคคลไดใ้ชเ้สรีภาพโดยไม่ขดักบั
หลกัการพื้นฐานของการดาํรงชีพและชีวิตทางสังคม การไดรั้บสิทธิเสรีในการแสวงหา การถือ
ครองผลประโยชน์ตามท่ีตนหามาไดโ้ดยสุจริต และในการใชโ้ภคทรัพยน์ั้นเพื่อตอบสนองความสุข
ของชีวิตและสงัคมของตน ยอ่มเป็นถูกตอ้งและเป็นธรรมหรือยติุธรรมทางสงัคม 

 
๓.๕  สรุป ลกัษณะของความยุติธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาท 

จากเน้ือหาในหลกัธรรมของพุทธปรัชญาเถรวาทท่ีกล่าวมาทั้งหมดน้ี อาจสรุปไดว้่า 
ความยุติธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาท คือ ความสมดุลของสภาวะ ท่ีเปล่ียนแปลอยู่
ตลอดเวลาตามกฎไตรลกัษณ์ ของสรรพส่ิง ตามกฎของสงัคมท่ีสอดคลอ้งกบักฎธรรมชาติ 

                                                 
๑๔๗

 พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), ทางออกจากระบบเศรษฐกิจที่ครอบงําสังคมไทย, 
(กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิพทุธธรรม, ๒๕๔๓ ), หนา้ ๕๔-๕๕ 



 
 
 

๑๓๙ 
 

 

โดยกฎของสงัคมนั้น เป็นความเห็นหรือความพึงพอใจร่วมกนัของสงัคมมนุษย ์ (สญัญา
ประชาคม) ในการแบ่งสรรปันส่วนผลประโยชน์ ทั้งในดา้นคุณค่า (เช่น โอกาส สิทธิเสรีภาพ 
อิสรภาพ หนา้ท่ีหรือความรับผดิชอบ ความดีงาม และความสุข) และในดา้นเศรษฐกิจ (การมี
กรรมสิทธ์ิในทรัพยสิ์น ทั้งทรัพยากรธรรมชาติ และทรัพยสิ์นท่ีมนุษยส์ร้างหรือผลิตข้ึน) ในสงัคม
อยา่งเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัท่ีเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม และ/หรือ อยา่งแตกต่างท่ีมีเหตุผลทาง
ศีลธรรม (ความเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคตามความเหมาะสมในดา้นต่างๆ เช่น เหมาะสมดา้นความ
จาํเป็น เหมาะสมดา้นความสามารถ เหมาะสมดา้นสิทธิหนา้ท่ีและความรับผดิชอบ และเหมาะสม
ดา้นความตอ้งการ เป็นตน้) ตามขอ้ตกลงร่วมกนัแห่งสงัคม เพื่อจบปัญหาหรือขอ้พิพาทขดัแยง้ต่างๆ 
ระหวา่งมนุษยด์ว้ยกนั และเพื่อใหก้ารดาํเนินชีวิตของตนและส่วนรวมอยูร่่วมกนัในสงัคมอยา่งสนัติ
สุขบรรลุเป้าหมายแห่งชีวิต 

ความยติุธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาท เป็นความสัมพนัธ์เช่ือมโยงกนัตามเหตุ
ปัจจยั (ตามกฎปฎิจจสมุปบาท/อิทปัปัจจยตา) ระหว่างสรรพส่ิงทั้งหลายอย่างไดดุ้ลยภาคกนัใน
ระดบัต่างๆ ในช่วงเวลาต่างๆ กล่าวคือ มีลกัษณะเปล่ียนแปลงข้ึนอยูก่บัระดบัของความสมดุลของ
สรรพส่ิงท่ีเปล่ียนแปลงอยูต่ลอดเวลา พุทธปรัชญาเถรวาทมีแนวคิดของความยติุธรรมทางสังคมอยู่
แบบอิงอาศยัพื้นฐานความยติุธรรมทางศีลธรรมหรือความยติุธรรมตามธรรมชาติ ท่ีประกอบไปดว้ย
แนวคิดต่างๆ มากมาย เช่น แนวคิดในเร่ืองการมีอยูข่องสรรพส่ิง ทั้งท่ีมีชีวิต และไม่มีชีวิต ทั้งท่ีเป็น
รูปธรรม และนามธรรม แนวคิดเร่ืองธรรมชาติของมนุษย ์แนวคิดเร่ืองสิทธิ แนวคิดเร่ืองเสรีภาพ 
แนวคิดเร่ืองโอกาส แนวคิดเร่ืองการแบ่งสรรปันส่วน แนวคิดเร่ืองความเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาค
กนั แนวคิดความแตกต่างกนัอย่างมีเหตุผลทางศีลธรรม และแนวคิดเร่ืองเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม 
เป็นตน้ 

โดยท่ีแนวคิดเร่ืองการมีอยู่ของสรรพส่ิง เป็นฐานท่ีตั้งของความยุติธรรมทางสังคม ท่ี 
พุทธปรัชญาเถรวาทยอมรับว่าสรรพส่ิงมีอยู่อย่างสมมติสัจจะ เช่น สิทธิ เสรีภาพ โอกาส และ
ทรัพยสิ์น เป็นตน้ และจากการเปล่ียนแปลงอยู่ตลอดเวลาของส่ิงเหล่าน้ี ตามกฎไตรลกัษณ์ เป็น
ประโยชน์ต่อมนุษย ์มนุษยจึ์งเขา้ไปถือเอาประโยชน์จากสภาวะของสรรพส่ิงเหล่านั้น เพื่อความอยู่
รอดและดีข้ึนแห่งชีวิต ทาํให้เกิดพึงพอใจร่วมกนัท่ีสมมติบญัญติัเรียกกนัว่า ความดีหรือความสุข 
(ตามแนวคิดเร่ืองธรรมชาติของมนุษย ์ท่ีเช่ือว่า จุดมุ่งหมายหรือเป้าหมายสูงสุดของมนุษยคื์อหลุด
พน้ความทุกขพ์บความสุข) โดยอาศยัแนวคิดเร่ืองการแบ่งสรรปันส่วนผลประโยชน์จากสภาวะของ
สรรพส่ิงในสงัคม อยา่งเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัท่ีเทียงตรงหรือเท่ียงธรรม และอยา่งแตกต่างท่ี
มีเหตุผลทางศีลธรรม หรืออยา่งเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัตามความเหมาะสมในดา้นต่างๆ เช่น 



 
 
 

๑๔๐ 
 

 

เหมาะสมตามความจาํเป็น เหมาะสมตามความสามารถ เหมาะสมตามสิทธิ หน้าท่ี และเหมาะสม
ตามความตอ้งการ เป็นตน้ โดยยึดหลกัการเร่ือง สิทธิ เสรีภาพ โอกาส และการถือกรรมสิทธ์ิใน
ทรัพยสิ์นประกอบ  

ดงันั้น ความยุติธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาท จึงตั้งอยู่บนความเปล่ียนแปลง
ของสรรพส่ิงท่ีไดดุ้ลยภาคหรือสมดุลกนั มีหลายระดบั ซ่ึงครอบคลุมแนวคิด ๒ ประการใหญ่ ใน
ปรัชญาตะวนัตกโดยทัว่ไป และแนวคิดของจอห์น รอลส์ ท่ีเห็นวา่ ความยติุธรรมทางสังคม เกิดจาก
การแบ่งสรรปันส่วนผลประโยชน์ในสังคม (ทั้งโดยตรง และโดยปริยาย ทั้งประโยชน์ทางคุณค่า 
และประโยชน์ทางเศรษฐกิจ ท่ีนาํไปใชเ้ป็นรางวลั และการลงโทษ) แลว้เกิดการเปรียบเทียบกนัเพื่อ
ก่อใหเ้กิดความพึงพอใจร่วมกนั ในหลกัเกณฑ ์๒ ประการ คือ ความเท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนัท่ี
ถูกตอ้งชอบธรรม และความแตกต่างกนัท่ีถูกตอ้งชอบธรรม (อยา่งมีเหตุผลทางศีลธรรม) 

พร้อมทั้งยงัครอบคลุมแนวคิดย่อยๆ ในเร่ืองความยุติธรรมทางสังคมทั้ง ๕ แบบ คือ 
แนวคิดแบบยุติธรรมขั้นตอน (Procedural Justice) แนวคิดแบบยติุธรรมชดเชย (Compensatory 
Justice) แนวคิดแบบเวรกรรมยุติธรรม (Rebributive Justice) แนวคิดแบบยุติธรรมบูรณะ 
(Restorative Justice) และแนวคิดแบบกระจายยติุธรรม (Distributive Justice)   

นอกจากนั้น แนวคิดเร่ืองความยติุธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาท ยงัไดอ้ธิบาย
กว้างขวาง และลึกซ้ึงมากข้ึนไปอีก  ดังจะเห็นได้จากท่ีกล่าวมาในบทน้ี  ซ่ึงอาจถือว่าเป็น
ลกัษณะเฉพาะแห่งตน แต่ก็ยงัถูกโตแ้ยง้อยู่บา้งในบางประเด็น เช่น ประเด็นความยุติธรรมทาง
สังคมท่ีอิงอาศยักฎแห่งกรรม เป็นตน้ ซ่ึงจะไดว้ิเคราะห์ให้เห็นถึงการให้เหตุผลของแนวคิดเร่ือง
ความยติุธรรมทางสงัคมในพทุธปรัชญาเถรวาทต่อไปในบทท่ี ๔  

 


