
 
 
 

 

 
 

บทที ่ ๑ 
 

บทนํา 
 

๑.๑    ความเป็นมาและความสําคญัของปัญหา 
ความยุติธรรมทางสังคม อาจกล่าวไดว้่าเป็นสรรพส่ิง ส่ิงหน่ึงท่ีมีความสําคญัต่อการ

ดาํเนินชีวิตของมนุษยใ์นสังคมมาตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบนั ดงัจะเห็นไดว้่ามนุษยส่์วนใหญ่ต่างเรียก
หากนัอยู่เน่ืองๆ แต่ก็ยงัไม่ปรากฏว่ามีผูใ้ดให้ความหมายและลกัษณะของความยุติธรรมทางสังคม
ไดส้มบูรณ์จนเป็นท่ียอมรับร่วมกนัของทุกคนแบบไร้การโตแ้ยง้ ยงัคงเป็นประเด็นขอ้ถกเถียงท่ีล่ืน
ไหล เปิดพื้นท่ีให้ใครต่อใครสามารถเขา้ไปในพ้ืนท่ีของการแลกเปล่ียน ถกเถียง และมีประเด็น
ใหม่ๆ ร่วมสมยัเขา้มาเป็นเน้ือหาสาระของการถกเถียงมากข้ึน ซ่ึงการถกเถียงกนัในดา้นน้ี ทาํใหเ้กิด
การพฒันาเทคนิควิธีในการศึกษา ทาํความเขา้ใจเก่ียวกบัมิติเร่ืองความเป็นธรรม และประการสาํคญั
ในแต่ละคน แต่ละฝ่าย แต่ละกลุ่มท่ีสนใจเร่ืองความยุติธรรมทางสังคม ต่างก็ร่วมกนัหรือแยกกนั
กาํหนดประเด็น มาตรฐาน (เกณฑก์ารตดัสิน) สาระสาํคญัหลกั เน้ือหา การให้เหตุผล ฯลฯ ข้ึนมา
เป็นการเฉพาะ เช่น กลุ่มทางดา้นสิทธิมนุษยชน กลุ่มทางดา้นการจดัการทรัพยากรธรรมชาติและ
ส่ิงแวดล้อม กลุ่มทางด้านปัญหาความยากจน กลุ่มทางด้านนโยบายสาธารณะ กลุ่มทางด้าน
การศึกษา กลุ่มทางด้านกระบวนการยุติธรรม กลุ่มทางด้านสาธารณสุข อนามยั สุขภาพ กลุ่ม
ทางดา้นความมัน่คงทางอาหาร กลุ่มทางดา้นจริยธรรม การกุศล กลุ่มทางดา้นการเมือง เศรษฐกิจ 
และสงัคม ฯลฯ ต่างก็ถกเถียงเก่ียวกบัเร่ืองความยติุธรรมทางสังคมท่ีอาจจะเหมือนกนัหรือคลา้ยกนั
หรือแตกต่างกนัในบางส่วนหรือหลายส่วน เพราะธรรมชาติของมนุษยโ์ดยทัว่ไปนั้น เป็นสัตวท่ี์มี
ความคิด มีเหตุผล๑ เป็นสตัวท่ี์ฝึกฝนหรือพฒันาตนเองได้๒ และชอบอยูร่วมกนัเป็นสงัคม  

                                                 
๑
 Aristotle, On the Soul, J.A. Smith,  In Great Book of the western wold Vol.8, Robert 

maynard, Editor in chief. Thirtieth printing,  Chicago : Encyclopaedia Britannica, 1988. (This book reprinted 
from The work of Aristotle Vol.I, translated into English under the editorship of  W.D. Ross, by arrangement 
with OXFORD UNIVERSITY PRESS.), 413b 10-25, p.643.  

๒
 ว.ิม. (ไทย) ๔/๑/๑. 



 
 
 

๒ 
 

กล่าวคือมนุษยเ์ป็นสตัวเ์ศรษฐกิจ เป็นสัตวส์ังคม และเป็นสัตวก์ารเมือง๓ เพื่อมุ่งนาํชีวิต
ไปสู่เป้าหมายหรือความตอ้งการ เช่น ความตอ้งการหลุดพน้จากความทุกข์๔ พบความสุข๕ หรือมี
ชีวิตท่ีประเสริฐ เป็นต้น แต่ด้วยธรรมชาติของสรรพส่ิงท่ีย่อมเปล่ียนแปลงไปตามเหตุปัจจัย๖ 
บางคร้ังหรือหลายคร้ังท่ีความตอ้งการของมนุษยไ์ม่ไดรั้บการตอบสนอง รวมทั้งการตอบสนองท่ี
ไม่พอเพียงและไม่ตรงต่อความตอ้งการด้วย ก่อให้เกิดความไม่พึงพอใจท่ีนําไปสู่ปัญหาต่างๆ
มากมาย และปัญญาเหล่าน้ีส่วนใหญ่จะแฝงไวด้ว้ยแนวคิดเร่ืองความอยติุธรรมและความยติุธรรม๗

โดยเฉพาะแนวคิดเร่ืองความยติุธรรมทางสังคมท่ีมนุษยส่์วนใหญ่เช่ือว่า มีอยูจ่ริงแบบสมมติสัจจะ๘ 
เพราะหลายคนไดป้ระจกัษก์บัความอยติุธรรมในสังคม จนตอ้งเรียกหาความยติุธรรมทางสังคม แม้
จะยงัหาหลกัเกณฑส์ากล หรือความสมบูรณ์ไร้การโตแ้ยง้ไม่ได ้(เพราะยงัมีแนวคิดท่ีแตกต่างกนัอยู่
หลายประการ ทั้งเกณฑก์ารตดัสินและการให้เหตุผลก็ตาม) แต่อยา่งนอ้ยก็แสดงให้เห็นถึงมนุษยมี์
แนวคิดเร่ืองความยุติธรรมทางสังคมอยู่ในความคิดหรือในสมอง ส่วนความยุติธรรมทางสังคม 
(รวมถึงความยติุธรรมตามธรรมชาติ) นั้นจะมีอยูจ่ริง และตรงกบัแนวคิดของมนุษยห์รือไม่ อยา่งไร 
เป็นประเด็นทางอภิปรัชญาท่ียงัคงถกเถียงกันต่อไป มิใช่ประเด็นโดยตรงของวิทยานิพนธ์น้ี 
ประเด็นโดยตรงและท่ีสําคญัของวิทยานิพนธ์น้ี คือมุ่งศึกษาวิเคราะห์ปัญหาแนวคิดเร่ืองความ
ยุติธรรมทางสังคม (อาจจาํเป็นตอ้งกล่าวถึงแนวคิดเร่ืองความยุติธรรมตามธรรมชาติบา้งเท่าท่ี
เก่ียวขอ้ง) ในปรัชญาตะวนัตก (ท่ีจะนาํมาใชเ้ป็นกรอบแนวคิด) และในพุทธปรัชญาเถรวาท (ท่ีเป็น
หลกัการสาํคญัท่ีตอ้งการทราบ) ซ่ึงส่วนใหญ่เช่ือวา่เกิดจากการแบ่งสรรปันส่วนทั้งโดยตรงและโดย

                                                 
๓ Aristotle, Politics (Politica), 1253a, translated by Benjamin Jowett, in Great Books of the 

western world Vol.9, Robert Maynard, Editor in chief, Thirtieth Printing, (Chicago : Encyclopaedia Britannica, 
1988), p.446. 

๔
 ข.ุอป.อ.๒/๗/๑๐๗ และพระเทพเวที (ประยทุธ์ ปยตฺุโต), พุทธธรรม, (กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬา

ลงกรณราชวทิยาลยั, ๒๕๒๙), หนา้ ๕๙๔-๕๙๕. 
๕
 Aristotle, Nicomachean Ethics, 1103a 5, Translate by W.D. Ross, in Great Books of the 

western world Vol.9, Robert Maynard, Editor in chief, Thirtieth Printing, (Chicago : Encyclopaedia Britannica, 
1988), p. 348. 

๖ อภิ.ก. (ไทย) ๓๗/๕๔๗/๕๙๓ และ ส.ํนิ. (ไทย) ๑๖/๒/๔. 
๗

 สรุปโดยรวมจาก ไชย ณ พล (Chai Na Pol Akarasupaset), ความเป็นธรรมสากล, 
(กรุงเทพมหานคร : เคลด็ไทย, ม.ป.ป.), หนา้ ๑๒-๓๐๙. 

๘
 พระธรรมปิฎก (ป. อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม, พิมพค์ร้ังท่ี ๑๒, 

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพม์หาจุฬาลงกรณราชวทิยาลยั, ๒๕๔๖), หนา้ ๗๕-๗๖. 



 
 
 

๓ 
 

ปริยายของผลประโยชน์จากสภาวะของสรรพส่ิงท่ีมนุษยเ์ขา้ไปถือเอาและให้คุณค่า (ทั้งท่ีมีชีวิต 
และไม่มีชีวิต ทั้ งรูปธรรมและนามธรรม และทั้ งทางด้านการให้รางวัลและการลงโทษ) ท่ี
เปล่ียนแปลงอยูต่ลอดเวลา โดยอาศยัหลกัเกณฑค์วามพึงพอใจ (ทั้งส่วนปัจเจกบุคคลและส่วนรวมท่ี
สมดุลกนั) ในระดบัใดระดบัหน่ึง  

ดงันั้น เม่ือพิจารณาปัญหาความยุติธรรมทางสังคมจึงมีความเป็นมาคลา้ยกับปัญหา
ความยติุธรรมโดยทัว่ไป คือเป็นผลสมัพนัธ์ของความอดยากขาดแคลน และการไดรั้บสิทธิเรียกร้อง
ในปัจจยัจาํเป็นแห่งชีวิตท่ีไม่เป็นไปตามความเสมอภาคหรือความเท่าเทียมกนั หรือความแตกต่างท่ี
เหมาะสมในดา้นต่างๆ อย่างเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรมตามกฎธรรมชาติหรือกฎแห่งสังคม ซ่ึงใน
ประวติัปรัชญาตะวนัตกความยติุธรรมเป็นประเด็นท่ีถกเถียงกนัมาก มีความเป็นมายาวนาน จึงเป็น
แนวคิดหรือมโนทศัน์ท่ีมีความซบัซอ้น กวา้งขวาง หลากหลาย จนดูเหมือนว่า แนวคิดท่ีหลากหลาย
แตกต่างกนัไปนั้นลว้นเป็นไปไดท้ั้งส้ิน เช่น แนวคิดของอาริสโตเติล (Aristotle)๙ ท่ีมองความ
ยติุธรรมต่างจากเพลโต โดยถือวา่ความยติุธรรมเป็นคุณธรรมพิเศษเร่ืองหน่ึงในบรรดาคุณธรรมทาง
สงัคมทั้งหลาย โดยแบ่งความยติุธรรมออกเป็นสองระดบั คือความเป็นธรรมหรือความยติุธรรมตาม
ธรรมชาติ (Natural Justice or Universal Justice)๑๐ หมายถึง หลกัความเป็นธรรมสากลท่ีใชไ้ดก้บั
มนุษยทุ์กคน ไม่มีขอบเขตจาํกดั และอาจคน้พบไดด้ว้ยเหตุผลบริสุทธ์ิของมนุษย ์ซ่ึงประเดน็น้ีคลา้ย
กบัพุทธปรัชญา และความยติุธรรมตามแบบแผน (Conventional Justice or Particular Justice)๑๑ 
หมายถึง ความเป็นธรรมท่ีเป็นไปตามตวับทกฎหมายของบา้นเมือง หรือวฒันธรรมประเพณีท่ีได้
ปฏิบติักนัมาในสังคม ชุมชน ซ่ึงอาจแตกต่างกนั และอาจเปล่ียนแปลงไปตามยุคสมยั ตามความ
เหมาะสม (อาจเรียกว่าความยติุธรรมทางสังคม) ซ่ึงแนวคิดทั้งสองน้ีมีอิทธิพลมาจนถึงสมยัปัจจุบนั 
โดยเฉพาะแนวคิดความยติุธรรมตามแบบแผนนั้น  อาริสโตเติลยงัไดแ้บ่งความเป็นธรรมออกเป็น 
๒ ชนิดยอ่ยลงไปอีก คือ ความเป็นธรรมในการแบ่งสรรปันส่วน (Distributive Justice)๑๒ กบัความ
เป็นธรรมในการชดเชยหรือความเป็นธรรมในการแลกเปล่ียนและทดแทน (Rectificatory Justice)๑๓ 
หรือปัจจุบนัไดแ้บ่งความยติุธรรมเป็น ๒ ประการ คือ ความเป็นธรรมในการแบ่งสรรปันส่วนหรือ
ความเป็นธรรมในการกระจายผลประโยชน์ (Distributive Justice) กบัความเป็นธรรมทางอาชญา 
                                                 

๙
 ราชบณัฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์ปรัชญา องักฤษ-ไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน,  พิมพค์ร้ังท่ี 

๒, (กรุงเทพมหานคร : ราชบณัฑิตยสถาน, ๒๕๔๐), หนา้ ๑๔๔. 
๑๐

 David Ross, The Nicomachean  Ethics,  (New York : Oxford University Press, 1980), p. 106. 
๑๑

 Ibid., p. 106. 

๑๒ Ibid., p. 112. 
๑๓

 Ibid., p. 114. 



 
 
 

๔ 
 

(Criminal Justice) หรือความยติุธรรมในการลงโทษ (Retributive Justice) ซ่ึงความเป็นธรรมในการ
แบ่งสรรปันส่วนของอาริสโตเติลนั้น มีแนวคิดหลกัอยูท่ี่ความเสมอภาคตามสัดส่วน (Proportionate 
equality) กล่าวคือ บุคคลควรจะไดรั้บผลประโยชน์ตามความสามารถของเขา โลกท่ียติุธรรมคือโลก
ท่ีคนทาํประโยชน์ไดม้ากท่ีสุดไดรั้บส่ิงท่ีดีท่ีสุด คนท่ีทาํไดน้้อยท่ีสุดก็ไดรั้บส่วนท่ีน้อยท่ีสุด ซ่ึง
แนวคิดน้ี โรเบิร์ต โนซิค (Robert  Nozick)๑๔ กเ็ห็นดว้ย 

โดยการจดัสรรผลประโยชน์นั้นควรคาํนึงถึงส่ิงอนัมีคุณค่าในสังคมทั้งหลาย ซ่ึงเป็น
วตัถุแห่งการแบ่งสรรปันส่วนน้ีหาใช่จาํกดัอยูเ่ฉพาะส่ิงท่ีมีคุณค่าทางวตัถุ เช่น ความมัง่คัง่ ทรัพยสิ์น 
หรือรายไดต้ามความเขา้ใจของคนส่วนใหญ่เท่านั้น แต่หากยงัอาจหมายรวมถึงผลประโยชน์ซ่ึงเป็น
นามธรรมดว้ย เช่น สิทธิเสรีภาพ อิสรภาพ โอกาส ความดีงาม และความสุข เป็นตน้ รวมถึงส่ิงอนั
เป็นรากฐานของการเคารพนบัถือตวัเอง ก็นบัไดว้่าเป็นส่ิงอนัมีคุณค่าในสังคม ซ่ึงเป็นวตัถุอนัควร
แก่การแบ่งสรรในสงัคมอยา่งเป็นธรรม แมแ้นวคิดของจอห์น รอลส์ (John Rawls) โดยพ้ืนฐานตอ้ง
เท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนั แต่ในประเด็นน้ีรอลส์ก็เห็นดว้ย ถา้จาํเป็นตอ้งไม่เสมอภาคหรือไม่
เท่าเทียมกนั ก็ตอ้งเพ่ือประโยชน์มากท่ีสุดของผูท่ี้เสียเปรียบมากท่ีสุด๑๕ นอกจากนั้นรอลส์ยงัได้
เสนอหลกัความเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรมแห่งความยติุธรรมไวด้ว้ย (Justice as Fairness)๑๖  ซ่ึงจะ
เห็นวา่ความยติุธรรมในการแบ่งสรรปันส่วนนั้นจาํเป็นตอ้งเก่ียวขอ้งกบับริบทอ่ืนๆ ดว้ย เช่น รอลส์ 
(Rawls) เห็นว่าปัญหาหลกัของเร่ืองความยติุธรรมในการแบ่งสรรปันส่วนน้ี ส่วนหน่ึงมาจากการ
เลือกระบบสังคม หากมองดา้นเศรษฐกิจจะเห็นว่ารอลส์มีแนวคิดบางส่วนคลา้ยกบัแนวคิดของ
มาร์กซ์ (Marx) ท่ีเห็นว่าการแบ่งสรรปันส่วนในปัจจยัการบริโภคใดๆ เป็นเพียงผลของการแจกแจง
เง่ือนไขของการผลิต ช้ีไปท่ีปัญหาเร่ืองระบบเศรษฐกิจโดยตรง และเสนอคาํตอบเร่ืองระบบ
เศรษฐกิจท่ีถูกตอ้งท่ีสุด ขณะท่ีรอลส์ซ่ึงถูกวิจารณ์จากฝ่ายสังคมนิยมว่าเป็นนักทฤษฎีผูป้กป้อง
ความชอบธรรมแก่ระบบทุนนิยมแบบรัฐสวสัดิการเสรีนิยมปฏิเสธการให้คาํตอบอย่างทัว่ไป และ
สาํเร็จรูปในเร่ืองความเหมาะสมของระบบเศรษฐกิจในสังคมหน่ึงๆ แต่ทั้งมาร์กซ์และรอลส์ก็เห็น
พอ้งกนัวา่ ความยติุธรรมทางสงัคมหรือความยติุธรรมในการแบ่งสรรปันส่วนน้ีมิใช่เร่ืองท่ีเป็นหลกั
นามธรรมลอยๆ ท่ีเป็นอิสระตดัขาดจากระบบสังคม แต่ตอ้งเก่ียวขอ้งกบับริบทอ่ืนๆ เช่น การสร้าง
ความยุติธรรมทางสังคมจะเกิดข้ึนไดใ้นความเป็นจริงนั้น ผูกพนัอยู่กับบทบาทแทรกแซงอย่าง
                                                 

๑๔
 Robert Nozick, Anarchy, State and Utopia. อา้งใน จรัญ  โฆษณานนัท,์ นิติปรัชญา,  พิมพ์

คร้ังท่ี ๑๕, (กรุงเทพมหานคร : สาํนกัพิมพม์หาวิทยาลยัรามคาํแหง, ๒๕๕๐), หนา้ ๔๒๙. 
๑๕

 John Rawls,  A Theory of  Justice,  (Cambridge,  Massachusetts : Harvard University Press, 
1971), p. 228. 

๑๖
 Ibid., p.3. 



 
 
 

๕ 
 

เขม้ขน้หรือปานกลางของรัฐท่ีมีต่อเอกชนดว้ย จากมิติเชิงปฏิบติัน้ี ไฮเยก (Hayek) และ   โนซิกค ์
(Noxick)๑๗ โตแ้ยง้และคดัคา้นอยา่งรุนแรงต่อแนวคิดเร่ืองความยติุธรรมทางสังคมท่ีเป็นเป้าหมาย
ของความเสมอภาคในสังคม เน่ืองจากความไม่ไวเ้น้ือเช่ือใจต่อสถาบนัทางกฎหมาย หรือการเมือง
ซ่ึงจะแบกภาระรับผิดชอบอย่างใหญ่หลวง ในเร่ืองการแบ่งสรรปันส่วนผลประโยชน์ต่างๆ 
โดยเฉพาะอยา่งยิง่ไฮเยกมองวา่ แบบจาํลองความคิดใดๆ เร่ืองความยติุธรรมทางสงัคมลว้นเป็นเร่ือง 
ต่างคนต่างคิดเองตามอาํเภอใจ อีกทั้งเป็นเร่ืองการกดข่ี (Despotism) ล่วงละเมิดเสรีภาพส่วนบุคคล 
ทั้งยงัขดัต่อหลกันิติธรรม (The Rule of Law) อีกดว้ย 

จากขอ้ถกเถียงทางปรัชญาของตะวนัตกท่ีกล่าวมาน้ี จะเห็นไดว้่าปัญหาความยุติธรรม
ทางสังคมนั้นข้ึนอยู่กบับริบทหลายประการ แต่ปัญหาหลกัมนุษยส่์วนใหญ่เช่ือว่า ความยุติธรรม
ทางสังคม คือ ความเสมอภาคหรือความเท่าเทียมกัน๑๘ท่ีเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม๑๙ ในการ
แบ่งสรรปันส่วนประโยชน์ในสังคม๒๐ ทั้งประโยชน์ในทางคุณค่า (เช่น โอกาส สิทธิเสรีภาพ 
อิสรภาพ เกียรติยศ ช่ือเสียง ความดีงาม และความสุข เป็นตน้) และทางเศรษฐกิจ (การมีกรรมสิทธ์ิ
ในทรัพยสิ์น ทั้งทรัพยากรธรรมชาติ และทรัพยสิ์นท่ีมนุษยส์ร้างหรือผลิตข้ึนมา) ซ่ึงความเสมอภาค
หรือความเท่าเทียมกนันั้น ยงัมีการถกเถียงกนัในรายละเอียดท่ีเป็นลกัษณะของความเสมอภาคหรือ
เท่าเทียมกนัอีกมากมาย เช่น แนวคิดท่ีว่าความยติุธรรมทางสังคม ตอ้งเสมอภาคหรือเท่าเทียมกนัใน
ดา้นปริมาณหรือดา้นคุณภาพ หรือทั้งสองดา้น คือเท่ากนัแบบคณิตศาสตร์หรือแบบจาํนวนตวัเลข๒๑ 
เช่น ๑ : ๑ หรือ ๒ : ๒ เป็นตน้ ซ่ึงพบไดใ้นแนวคิดบางส่วนของพิธากอรัส อาริสโตเติล และจอห์น 
รอลส์ และแนวคิดท่ีว่าความยุติธรรมทางสังคมนั้น ต้องเสมอภาคหรือเท่าเทียมกันตามความ
เหมาะสม อาจจะเหมาะสมดา้นความจาํเป็น (เช่น ปัจจยัส่ี) หรือเหมาะสมดา้นความสามารถ หรือ
เหมาะสมดา้นสิทธิ หนา้ท่ี และความรับผิดรวมโทษดว้ย หรือเหมาะสมดา้นความตอ้งการ (ความ
ปรารถนา) หรือหลายๆ อย่างประกอบกัน หรือทุกอย่างประกอบกัน  (หลักความแตกต่างท่ี

                                                 
๑๗ จรัญ  โฆษณานนัท,์ นิติปรัชญา, พิมพค์ร้ังท่ี ๑๕,  (กรุงเทพมหานคร : สาํนกัพิมพม์หาวิทยาลยั 

รามคาํแหง, ๒๕๕๐), หนา้ ๔๒๖-๔๒๗. 
๑๘ John Rawls, A Theory of Justice, (Cambridge, Massachusetts : Harvard University Press, 

1971) pp.171-180. 
๑๙

 John Rawls, A Theory of Justice, pp. 3-15.  

๒๐
 Aristotle, Nicomachean Ethics, translated by Terence Irwin, (Indiana : Hackett Publishing 

Company, 1985), pp.122-124.  
๒๑

 Pythagoras  อา้งใน  พระธรรมโกศาจารย ์(ประยรู  ธมฺมจิตฺโต), ปรัชญากรีก : บ่อเกดิภูมิปัญญา

ตะวนัตก, พิมพค์ร้ังท่ี ๖, (กรุงเทพมหานคร : ศยาม, ๒๕๕๐), หนา้ ๕๔-๕๕. 



 
 
 

๖ 
 

เหมาะสมในดา้นต่างๆ) ซ่ึงพบไดใ้นแนวคิดบางส่วนของเพลโต อาริสโตเติล และจอห์น รอลส์ เป็น
ตน้ และทั้งความเสมอภาคกนัหรือความเท่าเทียมกนัน้ียงัไปเก่ียวเน่ืองกบัความเท่ียงตรงหรือเท่ียง
ธรรมท่ีมีแนวคิดย่อยๆ ดว้ย  เช่น แนวคิดท่ีว่า ความยุติธรรมตอ้งเสมอภาคกนัหรือเท่าเทียมกนัท่ี
เท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรมตามกฎธรรมชาติ (เช่น กฎศีลธรรม และกฎแห่งกรรม เป็นตน้) และแนวคิด
ท่ีว่า ความยติุธรรมทางสังคมตอ้งเสมอภาคกนัหรือเท่าเทียมกนัท่ีเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม ตามกฎ
ของสังคม (เช่น ขอ้ตกลงร่วมกนัของสมาชิกในสังคม ทั้งโดยตรงและปริยาย เป็นตน้) ซ่ึงทั้งหมดน้ี
ยงัไม่สามารถหามาตรวดั หรือเกณฑต์ดัสินท่ีตรงกนัไดอ้ยา่งเป็นเอกภาพหรือสากล (แบบความจริง
มีหน่ึงเดียว) จึงยงัมีการถกเถียงและการให้เหตุผลสนบัสนุนขอ้อา้งของฝ่ายตนและโตแ้ยง้ฝ่ายตรง
ขา้ม เช่นการโตแ้ยง้ของสามแนวคิดใหญ่ๆ คือ แนวคิดแบบสวสัดิการ (ประโยชน์นิยม) แนวคิด
แบบเสรีภาพ (สิทธิเสรีภาพ และอิสรภาพ) และแนวคิดแบบคุณธรรม๒๒ (ศีลธรรม, ความดี-ชัว่) ท่ี
ยงัเป็นขอ้ถกเถียงกันอยู่ตั้ งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน ดังตัวอย่างของการถกเถียงกันในเร่ืองความ
ยุติธรรมทางสังคม อริสโตเติลมกัจะเร่ิมตน้ท่ีแนวคิดแบบคุณธรรม  ส่วนอิมมานูเอล คา้น และ
จอห์น รอลส์ มกัจะเร่ิมตน้ท่ีเสรีภาพ เป็นตน้ แต่เม่ือพิเคราะห์ให้ลึกลงไปแลว้ จะพบว่า ทั้งสาม
แนวคิดน้ีก็มีจุดร่วม คือความเป็นประโยชน์ ความดี และความสุข ท่ีข้ึนอยู่กบัความพึงพอใจของ
มนุษยท์ั้งส่วนตวัและส่วนรวมอย่างสมดุลกนัมากท่ีสุดเท่าท่ีจะมากได ้ถึงจะยอมรับกนัว่า มีความ
ยติุธรรมทางสังคม หรือความยติุธรรมในการแบ่งสรรปันส่วนหรือความยติุธรรมทางเศรษฐกิจ จึง
เห็นไดว้า่ความยติุธรรมทางสงัคมในแนวคิดของตะวนัตกส่วนใหญ่จะเร่ิมตน้ถกเถียงกนัท่ีเร่ืองสิทธิ 
หรืออาจกล่าวได้ว่าเป็นสังคมท่ีมีวฒันาธรรมท่ีตั้ งอยู่บนฐานสิทธิก็ได้ จากนั้นก็ถกเถียงกันไป
ประเดน็ต่างๆ ซ่ึงพอสรุปได ้๕ กรอบแนวคิด๒๓ คือ ยติุธรรมขั้นตอน (Procedural Justice) ยติุธรรม
ชดเชย (Compensatory Justice) เวรกรรมยติุธรรม (Retributive Justice) ยติุธรรมบูรณะ (Restorative 
Justice) และกระจายยติุธรรม (Distributive Justice)   

ส่วนพทุธปรัชญาเถรวาท ถึงแมจ้ะไม่ไดก้ล่าวถึงความยติุธรรมทางสังคมไวโ้ดยตรง แต่
มีคาํสอนหลายส่วนท่ีกล่าวถึงธรรมหรือชอบธรรม หรือหลกัการท่ีมนุษยค์วรปฏิบติัต่อกนัในสังคม
อยู่มากมาย ท่ีเนน้การทาํหนา้ท่ีต่อกนัของมนุษยใ์นสังคม จนอาจถือไดว้่าเป็นสังคมท่ีมีวฒันธรรม
ฐานหน้าท่ีก็ได ้ซ่ึงส่วนใหญ่จะมีแนวคิดท่ีครอบคลุมลกัษณะท่ีปรัชญาตะวนัตกถือว่า เป็นความ
ยติุธรรมทางสงัคม เช่น การแบ่งสรรปันส่วนผลประโยชน์ในสังคม (เช่น การทาํบุญ การสงเคราะห์ 
                                                 

๒๒
 Michael J. Sandel (เขียน)  สฤณี  อาซวานนัทกุล (แปล), Justice : What’s the right thing to 

do?, (กรุงเทพมหานคร : สาํนกัพิมพ ์Openworld, ๒๕๕๔), หนา้ ๑๘. 
๒๓

 วีรชาติ  น่ิมอนงค์, เอกสารประกอบการบรรยายระดับบัณฑิตศึกษา (Power point) 
มหาวทิยาลยัอสัสัมชนั, ๒๕๕๖ หนา้ ๓. 
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การบริจาค และการให้ทาน เป็นตน้ ) ท่ีเสมอภาคกนัหรือความเท่าเทียมกนั และ/หรือท่ีเท่ียงตรง
หรือเท่ียงธรรม เช่น ในสังคีติสูตร๒๔(เร่ืองอธิปไตย) ในอัคคัญญสูตร๒๕(เร่ืองวรรณะ๔) ใน
หลกัธรรมของผูป้กครอง (ทศพิธราชธรรม๒๖ อปริหานิยธรรม๒๗ อคติ๔๒๘) ในอริยสัจ๔๒๙และใน
กฎแห่งกรรม๓๐เป็นตน้ รวมไปถึงกฎปฎิจจสมุปบาท๓๑และกฎไตรลกัษณ์๓๒ด้วย ซ่ึงมีแนวคิดท่ี
ปรัชญาตะวนัตกถือวา่เป็นความยติุธรรมทางสงัคมปะปนอยูก่บัคาํสอนต่างๆ มากมาย จึงกล่าวไดว้่า
พุทธปรัชญาเถรวาทมีแนวคิดเร่ืองความยุติธรรม๓๓อยู่โดยแบ่งเป็น ๒ ระดบั คือ ความเป็นธรรม
หรือความยติุธรรมระดบัสากลจกัรวาล (Universal Justice) หรือความยติุธรรมทางศีลธรรมท่ีวางอยู่
บนหลักคาํสอนเร่ืองกฎแห่งกรรม และความเป็นธรรมหรือความยุติธรรมทางสังคม (Social 
Justice)๓๔ แต่ไม่ไดเ้นน้เร่ืองความเสมอภาคหรือความเท่าเทียมและ/หรือความเท่ียงตรงหรือเท่ียง
ธรรม เพียงแต่ยอมรับ ดงัจะเห็นไดว้า่พทุธปรัชญาเถรวาทจะยอมรับวา่ การเกิดมามีชีวิตใหม่ในโลก
น้ีเป็นผลของการกระทาํทางศีลธรรมในอดีตของแต่ละบุคคล มนุษยอ์าจเกิดมามีชีวิตท่ีเลว หรือ
ประณีตเพราะกรรมไดจ้าํแนกไวเ้ช่นนั้น แต่พุทธปรัชญาเถรวาทก็นาํเสนอคาํสอนท่ีเก่ียวขอ้งกบั
การดาํรงชีวิตทางสังคมของมนุษยใ์นปัจจุบนั พุทธปรัชญาเถรวาทไม่ไดส้นใจเฉพาะเร่ืองในอดีต
หรืออนาคต แต่สนใจมนุษยใ์นปัจจุบนัดว้ย คาํสอนเชิงสังคมท่ีปรากฏในพระไตรปิฎก (วินยัปิฎก 

                                                 
๒๔

 ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๕๖/๒๗๐. 
๒๕

 ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๑๔/๘๔-๘๕. 
๒๖

 ข.ุชา.อสีติ. (ไทย) ๒๘/๑๗๔-๑๗๖/๑๑๑-๑๑๒. 
๒๗

 ที.ม. (ไทย) ๑๐/๑๓๔/๗๘-๘๐. 
๒๘

 องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๑๓/๑๗/๒๙. 
๒๙

 ข.ุอป.อ. (ไทย) -/๗/๑๐๗. 
๓๐

 ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๒๘๙/๓๕๐. 
๓๑

 ส.ํนิ. (ไทย) ๑๖/๒/๔. 
๓๒

 อภิ.ก. (ไทย) ๓๗/๕๔๗/๕๙๓. 
๓๓

 ดูเพ่ิมเติมใน ชาญณรงค์  บุญหนุน,  “ความเป็นธรรมในพระไตรปิฎก”, รายงานวิจัยฉบับ

สมบูรณ์ สาํนกังานกองทุนสับสนุนการวิจยั (สกว.), ๒๕๕๐ หนา้ ข.,  วนัวร จะนู. “มโนทศัน์เร่ืองความยติุธรรม
ในพุทธปรัชญาเถรวาท”, วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต, (บณัฑิตวิทยาลยั : จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, 
๒๕๔๑), หน้า ง. และเกษดา  ทองเทพไพโรจน์, “การวิเคราะห์เปรียบเทียบมโนทศัน์เร่ืองความยุติธรรมของ
จอห์น  รอลส์กับพระพุทธศาสนา” ,  วิทยา นิพนธ์ ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต ,  (คณะศิลปะศาสตร์  : 
มหาวทิยาลยัธรรมศาสตร์, ๒๕๕๓), หนา้ (1). 

๓๔
 ชาญณรงค ์ บุญหนุน,  “ความเป็นธรรมในพระไตรปิฎก”,  หนา้ ข. 



 
 
 

๘ 
 

สุตตนัตปิฎก และอภิธรรมปิฎก) รวมทั้ง อรรถกถา ฎีกา และอนุฎีกาดว้ย ท่ีเก่ียวกบัความยุติธรรม 
เช่น พรหมชาลสูตรของสุตตนัตปิฎก มีคาํสอนเร่ืองศีลห้า (สิทธิ หน้าท่ี) ท่ีสามารถตีความไดว้่า
พุทธปรัชญาเถรวาทก็มีบญัญติัเร่ืองความยุติธรรมอยู่ดว้ย ๒ หลกั คือ หลกัการไม่ละเมิดสิทธิและ
เสรีภาพของปัจเจกบุคคลอย่างเสมอภาค และหลกัปฏิบติัต่อปัจเจกบุคคลต่างๆ ในสังคมให้ไดรั้บ
การพฒันาตวัเองเพื่อบรรลุภาวะตามท่ีจาํเป็น หรือความยุติธรรมในโอกาสให้ไดรั้บการพฒันา
ตวัเองอยา่งเสมอภาค และมีแบบแผนแห่งการปฏิบติั เช่น แผนการปฏิบติัของพระสงฆท่ี์ปรากฎใน
พระวินัยปิฎก อนัสะทอ้นให้เห็นแนวความคิดท่ีประกอบกนัเป็นแนวคิดเร่ืองความยุติธรรมทาง
สงัคม หรือความเป็นธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาท ซ่ึงมีลกัษณะเป็นอตัลกัษณ์เฉพาะตนท่ี
แตกต่างจากความยติุธรรมทางสังคมในปรัชญาตะวนัตก เช่น ในแนวคิดเพลโต อาริสโตเติล และ
จอห์น รอลส์  หรือแนวคิดเสรีนิยม ประโยชน์นิยม และแนวคิดสังคมนิยม เป็นตน้ แต่ก็ครอบคลุม
ทั้ง ๕ กรอบแนวคิดเร่ืองความยติุธรรมท่ีปรัชญาตะวนัตกถกเถียงกนัดงัไดก้ล่าวไวข้า้งตน้ 

กล่าวคือ ความยุติธรรมของพุทธปรัชญาเถรวาทอาศยัความยุติธรรมตามธรรมชาติ
บางส่วนเป็นพื้นฐาน และอิงอยู่บนฐานของแนวคิดเร่ืองความเปล่ียนแปลง และความเช่ือมโยง
ระหว่างกนัของสรรพส่ิง และของบุคคลต่างๆ ในสังคม อย่างไดดุ้ลยภาคหรือสมดุลกนั ซ่ึงเร่ือง
เหล่าน้ีถา้ไม่ทาํให้กระจ่างอย่างมีเหตุผล มีหลกัเกณฑก์ารตดัสินท่ีดี อาจจะมีการตีความไปในทาง
ไม่ถูกตอ้งชอบธรรม จนก่อให้เกิดปัญหาความอยุติธรรมทางสังคมมากข้ึนและรุนแรงข้ึน เพราะ
มนุษยย์อ่มอยูด่ว้ยความคิด หรือมีปรัชญาในการดาํเนินชีวิตเป็นหลกั ถา้หลกัแนวคิดไม่ถูกตอ้งชอบ
ธรรมยอ่มนาํมาซ่ึงปัญหานานาประการ แต่ถา้หลกัถูกตอ้งชอบธรรมยอ่มก่อใหเ้กิดความยติุธรรมใน
สังคม ทาํให้สังคมอยู่ร่วมกันอย่างสงบสุข ถึงแมว้่าแนวคิดเร่ืองความยุติธรรมจะมีผูท้าํวิจัยมา
พอสมควรแลว้ก็ตาม (ดังปรากฏ บางส่วนตามท่ีอา้งในขอ้ ๑.๖ ทบทวนเอกสารและงานวิจยัท่ี
เก่ียวขอ้ง) แต่สาํหรับแนวคิดเร่ืองความยติุธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้น ผูว้ิจยัเห็นว่า
ยงัมีอยูน่อ้ย  รวมทั้งการให้เหตุผล (ทั้งเหตุผลจาํเป็นและเหตุผลท่ีพอเพียง) ในขอ้อา้ง ขอ้โตแ้ยง้ 
และขอ้สรุปอาจจะยงัไม่เป็นท่ีพอใจต่อการเช่ือ 

  ดว้ยเหตุน้ีจึงทาํใหผู้ว้ิจยั สนใจท่ีจะศึกษาแนวคิดเร่ืองความยติุธรรมทางสังคมในพุทธ
ปรัชญาเถรวาท เพื่อจะเป็นอีกแนวทางหน่ึงในการแสวงหาคาํตอบเร่ืองความยติุธรรมทางสังคมท่ีดี
ของสงัคมมนุษย ์
 
 
 
 



 
 
 

๙ 
 

๑.๒  วตัถุประสงค์ของการวจัิย 
๑.๒.๑  เพื่อศึกษาแนวคิดเร่ืองความยติุธรรมทางสงัคมในปรัชญาตะวนัตก  
๑.๒.๒ เพื่อศึกษาแนวคิดเร่ืองความยติุธรรมทางสงัคมในพทุธปรัชญาเถรวาท  
๑.๒.๓ เพื่อศึกษาวเิคราะห์ แนวคิดเร่ืองความยติุธรรมทางสงัคมในพทุธปรัชญาเถรวาท    

 
๑.๓  ขอบเขตการวจัิย 

 การวิจยัคร้ังน้ีเป็นการวิจยัเอกสาร (Documentary Research) ในเชิงปรัชญา โดยมี
ขอบเขตเพ่ือศึกษาแนวคิดเร่ืองความยุติธรรมทางสังคมในปรัชญาตะวนัตกโดยทัว่ไป (โดยเน้น
แนวคิด ทฤษฎีเร่ืองความยุติธรรมทางสังคมของจอห์น รอลส์ เป็นหลกั เพื่อใชเ้ป็นกรอบแนวคิด) 
และศึกษาแนวคิดเร่ืองความยุติธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาท (โดยเน้นแนวคิดใน
พระไตรปิฎกเป็นหลกั) ว่ามีลกัษณะอยา่งไร เหมือนหรือแตกต่างกนักบัแนวคิดเร่ืองความยติุธรรม
ทางสังคมในปรัชญาตะวนัตก โดยช่วงแรก (บทท่ี ๒ และบทท่ี ๓) จะเป็นการศึกษาคน้ควา้และ
รวบรวมประวติัแนวคิดทางปรัชญาของความยติุธรรมทางสงัคมและวิเคราะห์ ส่วนช่วงท่ีสอง (บทท่ี 
๔)  จะวิเคราะห์เชิงเปรียบเทียบและวิพากษก์ารให้เหตุผลในขอ้อา้ง ขอ้โตแ้ยง้ และขอ้สรุป ของ
แนวคิดเร่ืองความยุติธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาท โดยวิจยัน้ีเป็นทั้ง แบบ Analytical 
Study และ Critical Study และช่วงสุดทา้ย (บทท่ี ๕) จะเป็นการสรุปผลการวิจยั ซ่ึงสามารถสรุป
แนวคิดโดยรวม (Holistic) ของการทาํวิจยัคร้ังน้ีไดด้งัแผนภูมิท่ี ๑ กรอบแนวคิด (Concepttual 
Framework) (ดูในหนา้ ๓๐) 
 
๑.๔  ปัญหาทีต้่องการทราบ 

๑.๔.๑   แนวคิดเร่ืองความยติุธรรมทางสงัคมในปรัชญาตะวนัตก มีลกัษณะอยา่งไร 
๑.๔.๒  แนวคิดเร่ืองความยติุธรรมทางสงัคมในพทุธปรัชญาเถรวาท มีลกัษณะอยา่งไร 

                                และมีการใหเ้หตุผล และใชเ้กณฑก์ารตดัสินอยา่งไร  
๑.๔.๓ การใหเ้หตุผลในขอ้อา้ง ขอ้โตแ้ยง้ และขอ้สรุปต่อแนวคิดร่ืองความยติุธรรมทาง

สงัคมในพทุธปรัชญาเถรวาทเป็นอยา่งไร 
 
๑.๕  นิยามศัพท์เฉพาะทีใ่ช้ในการวจัิย 

๑.๕.๑  แนวคิด (Concept) หมายถึง ความคิด (ส่ิงท่ีนึกรู้ข้ึนในใจ; ก่อให้เกิดการ
แสวงหาความรู้ต่อไป; สติปัญญาท่ีจะทาํส่ิงใดส่ิงหน่ึงอยา่งถูกตอ้งและสมควร) ของคนหรือมนุษยท่ี์



 
 
 

๑๐ 
 

มีแนวทางปฏิบติัเก่ียวขอ้งกับเหตุผล หรือเรียกอีกอย่างหน่ึงว่า มโนทศัน์ หรือมโนทรรศน์ ท่ี
หมายถึง ความเห็น หรือการเห็นท่ีเกิดจากภายในใจ (จากสมอง) 

๑.๕.๒  ทรรศนะหรือทศันะ  หมายถึง ความเห็น การเห็น เคร่ืองรู้เห็น ส่ิงท่ีเห็น การ
แสดงความเห็นออกมาใหป้รากฎทางใดทางหน่ึงท่ีทาํใหผู้อ่ื้นสามารถทราบได ้ 

๑.๕.๓ มโนคติ หมายถึง แนวคิด หรือความคิดท่ีเป็นหลกัการสาํคญัท่ีอยูใ่นใจ หรือท่ี
เรียกอีกอยา่งหน่ึงวา่ อุดมคติ   

๑.๕.๔  ความยติุธรรม (Justice) หมายถึง แนวคิดของมนุษยท่ี์มีต่อสรรพส่ิงในธรรมชาติ 
หรือในสงัคม โดยมีเกณฑต์ดัสิน และการใหเ้หตุผล วา่ถูกตอ้งชอบธรรมของแต่ละคนและส่วนรวม
ท่ีสมดุลกนั เพือ่จบปัญหาหรือขอ้พิพาทขดัแยง้ต่างๆ ระหวา่งมนุษยด์ว้ยกนั เพื่อการดาํเนินชีวิตของ
ตนและส่วนรวมใหเ้ป็นสุข 

๑.๕.๕  สังคม (Social)  หมายถึง การท่ีคนหรือมนุษยต์ั้งแต่สองคนข้ึนไปมาอยูร่่วมกนั 
โดยมีความสัมพนัธ์ต่อกันตามระเบียบ กฎเกณฑ์ของกลุ่ม หรือชุมชนนั้นๆ และมีวตัถุประสงค์
สาํคญัร่วมกนั  

๑.๕.๖  ความยติุธรรมตามธรรมชาติ (Natural Justice) หมายถึง ความเห็นหรือความพึง
พอใจร่วมกนัของมนุษยต่์อสรรพส่ิงในธรรมชาติ ในดา้นความเท่าเทียมกนัหรือความเสมอภาคกนั 
(ท่ีเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม) หรือความแตกต่างอยา่งมีเหตุผล ท่ีเป็นไปตามเหตุปัจจยัแห่งธรรมชาติ 
เพื่อจบปัญหาหรือขอ้พิพาทขดัแยง้ต่างๆ ต่อความเช่ือของมนุษย ์เพื่อใหก้ารดาํเนินชีวิตของตนและ
ส่วนรวมอยูร่่วมกนัอยา่งสนัติสุข 

๑.๕.๗  ความยติุธรรมทางสังคม  (Social Justice) หมายถึง ความเห็น (ท่ีมีเหตุผลทาง
ศีลธรรม) ท่ีก่อให้เกิดความพึงพอใจ (ทั้งส่วนบุคคลและส่วนรวมอยา่งสมดุลกนั) ของสังคมมนุษย ์
จากการแบ่งสรรปันส่วนผลจากสรรพส่ิงท่ีประโยชน์ (ทั้งดา้นการให้รางวลัและดา้นการลงโทษ) 
ทั้งสรรพส่ิงท่ีเป็นประโยชน์ในดา้นเศรษฐกิจ (เช่น การถือกรรมสิทธ์ิในทรัพยสิ์น เป็นตน้) และ
สรรพส่ิงท่ีเป็นประโยชน์ในดา้นคุณค่า (เช่น โอกาส สิทธิ เสรีภาพ หนา้ท่ี ความรับผดิชอบ ความดี 
ปัญญา และความสุข เป็นต้น) แล้วเปรียบเทียบกันในด้านความเสมอภาคหรือเท่าเทียมกันท่ี
เท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม หรือความแตกต่างอย่างมีเหตุผลทางศีลธรรม (ความเสมอภาคหรือเท่า
เทียมกนัตามความเหมาะสมในดา้นต่างๆ)  เพื่อจบปัญหาหรือขอ้พิพาทขดัแยง้ต่างๆ ระหว่างมนุษย์
ดว้ยกนั เพื่อใหก้ารดาํเนินชีวิตของตนและส่วนรวมอยูร่่วมกนัในสงัคมอยา่งสนัติสุข 

๑.๕.๘  พทุธปรัชญาเถรวาท หมายถึง แนวคิดท่ีแทรกอยูใ่นคาํสอนของพระพทุธศาสนา
นิกายเถรวาท  



 
 
 

๑๑ 
 

๑.๕.๙ สรรพส่ิง หมายถึง ส่ิงทั้ งหลายทั้ งปวงในโลก และสากลจักรวาลทั้ งท่ีเป็น
รูปธรรม และนามธรรม ทั้งท่ีมีชีวิต และไม่มีชีวิต (เช่น คนหรือมนุษย ์สัตว ์พืช วตัถุส่ิงของต่างๆ 
อากาศ อุณหภูมิ จิต วิญญาณ สิทธิ เสรีภาพ ความดี ความสุข และการกระทาํต่างๆ เป็นตน้)   

๑.๕.๑๐  การแบ่งสรรปันส่วน หมายถึง การแบ่งใหห้รือยนิยอมใหเ้ลือกเอาเองท่ีพินิจ
พิจารณาไตร่ตรองอยา่งรอบคอบถึงความเหมาะสมในดา้นต่างๆ ท่ีเก่ียวขอ้ง เช่น ดา้นคุณสมบติัของ
ผูใ้หแ้ละผูรั้บ ดา้นส่ิงท่ีใหห้รือรับ และวิธีการใหห้รือรับ วา่ถูกตอ้งชอบธรรมอยา่งไรหรือไม่เป็นตน้ 

๑.๕.๑๑ ผลจากสรรพส่ิงท่ีเป็นประโยชน์ หมายถึง สภาวะหรือส่ิงท่ีเกิดจากการ
เปล่ียนแปลงของสรรพส่ิงท่ีเปล่ียนแปลงอยู่ตลอดเวลานั้ น ปรากฏออกมาเป็นรูปธรรมหรือ
นามธรรม ท่ีมนุษยส์ามารถถือเอาประโยชน์ได ้

๑.๕.๑๒  ความเท่าเทียมกนั หมายถึง เม่ือนาํสรรพส่ิงตั้งแต่สองส่ิงข้ึนไปมาเปรียบเทียบ
กนัในดา้นปริมาณ และ/หรือคุณภาพ ในดา้นใดดา้นหน่ึงหรือทุกดา้น ตามเกณฑ์การตดัสินของ
มนุษยอ์นัเป็นท่ียอมรับร่วมกนัแลว้ เกิดความพึงพอใจร่วมกนัวา่ เท่าเทียมกนัหรือเสมอภาคกนั 

๑ .๕ .๑๓   ความเสมอภาคกัน  หมายถึง  เ ม่ือนําสรรพส่ิงตั้ งแต่สองส่ิงข้ึนไปมา
เปรียบเทียบกนัในดา้นปริมาณ และ/หรือคุณภาพ ในดา้นใดดา้นหน่ึงหรือทุกดา้น ตามเกณฑก์าร
ตดัสินของมนุษยอ์นัเป็นท่ียอมรับร่วมกนัแลว้ เกิดความพึงพอใจร่วมกนัว่า เท่าเทียมกนัในดา้นใด
ดา้นหน่ึงหรือทุกดา้น หรือความเท่าเทียมกนัตามสดัส่วนหรือตามระดบั  

๑.๕.๑๔  ความแตกต่าง หมายถึง เม่ือนาํเอาสรรพส่ิงมาเปรียบเทียบกนัในดา้นปริมาณ 
และคุณภาพแลว้ จะพบไดว้า่ สรรพส่ิงเหล่านั้นไม่เหมือนกนัในบา้งดา้น หรือทุกดา้น 

๑.๕.๑๕  สิทธิ หมายถึง การมีอิสรภาพ เสรีภาพ หรืออาํนาจท่ีจะกระทาํการใดๆ โดย
ชอบธรรม ตามกฎธรรมชาติ และกฎแห่งสงัคม 
 
๑.๖  ทบทวนเอกสารและรายงานการวจัิยทีเ่กีย่วข้อง 

เอกสารและงานวิจยัท่ีเก่ียวขอ้งกบัแนวคิดเร่ืองความยติุธรรมทางสงัคมอาจจะแบ่งได ้๒ 
ดา้น ดงัน้ี คือ ดา้นแนวคิดเร่ืองความยุติธรรมทางสังคมในปรัชญาตะวนัตก และดา้นความยุติทาง
สงัคมในพทุธปรัชญาเถรวาท ซ่ึงขอกล่าวโดยยอ่ๆ ดงัน้ี 

๑.๖.๑  ดา้นแนวคิดเร่ืองความยติุธรรมทางสงัคมในปรัชญาตะวนัตก 
๑.๖.๑.๑ เพลโต (Plato) จากเร่ือง สาธารณรัฐ (The Republic) ฉบบัแปลโดย อลัลนั บลูม 

(Allan Bloom)๓๕ฉบบัแปลโดย ฟรานซิส แมคโดแนลด์ คอนฟอร์ด (Francis Macdonald 

                                                 
๓๕ Allan  Bloom,  The Republic of Plato,  (New York : Basic Book inc., 1968),  pp. 3-63.  



 
 
 

๑๒ 
 

Cornford)๓๖ฉบบัแปลโดย นิโคลสั แพพ็พาส (Nikolas Pappas)๓๗ และฉบบัแปลโดย พอล ชอรี 
(Paul Shorey)๓๘โดยสรุปสาระสาํคญัไดด้งัน้ี 

เพลโตไดใ้ชต้วัละครสนทนาโตแ้ยง้กนัในเร่ืองความยุติธรรม เช่น บทสนทนาระหว่าง  
โสกราตีส (Socrates) กบัซีฟาลุส (Cephalus) และธราไซมาคุส (Thrasymachus) เป็นตน้ ทาํให้เห็น
แนวคิดเร่ืองความยุติธรรมของเพลโต เป็นทั้งส่วนของเอกบุคคล และของรัฐ มีความหมาย ไม่
เพียงแต่หมายถึง ความเท่ียงธรรมเท่านั้น ยงัไดห้มายถึงส่ิงท่ีเป็นสามญัสํานึกร่วมกนัในความดี 
(Common Good) อนัท่ีจะช่วยบนัดาล ใหเ้กิดความสุขแก่คนและรัฐ ความยติุธรรม หมายถึง ความ
สมดุลภายในใจของบุคคลผูมี้วิญญาณทั้งสามส่วน ทาํหนา้ท่ีของตนเอง และประสานงานกนัอยา่ง
เหมาะสม ความยติุธรรมเป็นการรวมผลงานของคุณธรรม กล่าวคือ ผลของการแบ่งชนชั้นและแบ่ง
หนา้ท่ี ซ่ึงเป็นพนัธนาการสังคมใหค้งไว ้ทาํใหเ้กิดความกลมกลืน ใหก้ารรวมกลุ่มกนัอยูข่องมนุษย์
ในสงัคม โดยแต่ละคนไดป้ฏิบติัภารกิจใหส้อดคลอ้งกบัความสามารถตามธรรมชาติของตนเองหรือ
ส่ิงท่ีไดรั้บการอบรมมา ความยุติธรรมเป็นคุณธรรมสาธารณะ (General Virtue) ของเอกบุคคล 
(Individual) เน่ืองจาก เป็นส่ิงท่ีดีท่ีสุดของรัฐ และเอกบุคคล ไม่มีสภาวะใดดีไปกว่าสภาวะท่ีแต่ละ
คนรู้จกัความสามารถของตนเอง และเลือกปฏิบติัหนา้ท่ีให้เหมาะสมกบัความรู้ความสามารถของ
ตน เพลโตไดแ้บ่งความยติุธรรมเป็นของบุคคล (ชนชั้นปกครอง ชนชั้นเจา้หนา้ท่ี และชนชั้นผูผ้ลิต) 
และเป็นของรัฐ (ปัญญา ความกลา้หาญ ความพอดีหรือความพอประมาณ ความรอบรู้ ความเฉลียว
ฉลาด โดยเน้นศิลปะในการปกครองหรือตวัผูป้กครองจะตอ้งเป็นนักปรัชญาหรือราชาปราชญ ์
(Philosopher King) เพราะเป็นบุคคลไม่มีสมบติั ไม่มีครอบครัว เป็นคนดี เพื่อจะไดพ้ารัฐไปสู่ส่ิงท่ี
ดีเหมือนผูป้กครอง) ซ่ึงผูว้ิจยัเห็นวา่น้ีคือแนวคิดเร่ืองความยติุธรรมทางสงัคมของเพลโต 

 
 
 
 

                                                 
๓๖ Francis Macdonald Cornford, The Republic of Plato, (London : Oxford University Press, 

1961), pp. 2- 308. 
๓๗ Nikolas Pappas, The Argument of the Republic, (New York : Routledge, 1995), pp. 27-81. 
๓๘ Paul  Shorey,  Plato : The Republic, (Massachusetts  : Harvard University Press, 1956),  pp. 2-

116. 



 
 
 

๑๓ 
 

๑.๖.๑.๒  อาริสโตเติล (Aristotle) จากเร่ือง จริยศาสตร์ (Nicomachean Ethics) ฉบบั
แปลโดย เดวิด รอสส์ (David Ross)๓๙และฉบบัแปลโดย เทเรนซ์  เออวิน (Terence Irwin)๔๐ โดย
สรุปสาระสาํคญัไดด้งัน้ี 

อาริสโตเติล มองความยุติธรรมต่างจากเพลโต โดยถือว่าความยุติธรรมเป็นคุณธรรม
พิเศษเร่ืองหน่ึงในบรรดาคุณธรรมทางสังคมทั้งหลาย อาริสโตเติลจาํแนกความยติุธรรม หรือความ
เป็นธรรมออกเป็นสองระดบั คือ ความเป็นธรรมโดยธรรมชาติ (Natural Justice) หมายถึง หลกั
ความเป็นธรรมสากลท่ีใช้ได้กบัมนุษยทุ์กคน ไม่มีขอบเขตจาํกดั และอาจคน้พบไดด้้วยเหตุผล
บริสุทธ์ิของมนุษย์ ( ซ่ึงประเด็นน้ีคล้ายกับพุทธปรัชญา) และความยุติธรรมตามแบบแผน 
(Conventional Justice) หมายถึง ความเป็นธรรมท่ีเป็นไปตามตวับทกฎหมายของบา้นเมือง หรือ
วฒันธรรมประเพณีท่ีไดป้ฏิบติักนัมาในสังคม ชุมชนซ่ึงอาจแตกต่างกนั และอาจเปล่ียนแปลงไป
ตามยคุสมยั ตามความเหมาะสม  

แนวคิดของอาริสโตเติลท่ีมีอิทธิพลมาจนถึงสมัยปัจจุบนั ตามท่ีปรากฏในหนังสือ 
Nicomachean Ethics นั้น ไดแ้บ่งความเป็นธรรมออกเป็น ๒ ชนิด คือ ความเป็นธรรมในการ
แบ่งสันปันส่วน (Distributive Justice) กบัความเป็นธรรมในการชดเชยหรือความเป็นธรรมในการ
แลกเปล่ียนและทดแทน (Rectificatory Justice) ซ่ึงปัจจุบนัแบ่งความเป็นธรรมหรือความยติุธรรม
เป็น ๒ ประการ คือ ความเป็นธรรมในการแบ่งสันปันส่วน (Distributive Justice) กบัความเป็น
ธรรมทางอาชญา (Criminal Justice) หรือ ความเป็นธรรมในการกระจายผลประโยชน์ (Distributive 
Justice/ ความยติุธรรมในการแบ่งสันปันส่วน) กบัความเป็นธรรมหรือความยติุธรรมในการลงโทษ 
(Retributive Justice) โดยความเป็นธรรมในการแบ่งสันปันส่วนของอาริสโตเติลนั้น มีแนวคิดหลกั
อยูท่ี่ความเสมอภาคตามสดัส่วน (Proportionate equality) กล่าวคือ บุคคลควรจะไดรั้บผลประโยชน์
ตามความสามารถของเขา โลกท่ียติุธรรม คือโลกท่ีคนท่ีทาํประโยชน์ไดม้ากท่ีสุดไดรั้บส่ิงท่ีดีท่ีสุด 
คนท่ีทาํไดน้อ้ยท่ีสุดก็ไดรั้บส่วนท่ีนอ้ยท่ีสุด ซ่ึงแนวคิดน้ี โรเบิร์ต โนซิค (Robert  Nozick) ก็เห็น
ดว้ย ผูว้ิจยัจึงเห็นวา่ แนวคิดน้ี เป็นแนวคิดเร่ืองความยติุธรรมทางสงัคมอีกแนวคิดหน่ึง 

 
 

                                                 
๓๙ David Ross, The Nicomachean  Ethics,  (New York : Oxford University Press, 1980), pp.106 -

136. 
๔๐ Terence Irwin,  Aristotle : Nicomachean Ethics, (Indiana : Hackett Publishing Company, 

1985), pp.116 -147. 



 
 
 

๑๔ 
 

๑.๖.๑.๓ จอห์น รอลส์ (John Rawls)๔๑ จากเร่ือง ทฤษฎีความยุติธรรมของรอลส์ 
(Theory of Justices) โดยสรุปสาระสาํคญัไดด้งัน้ี 

หลกัการของความยุติธรรมในโครงสร้างพื้นฐานของสังคม เป็นจุดมุ่งหมายหลกัของ
การตกลงกนัตั้งแต่เร่ิมแรก หลกัการเหล่าน้ี เป็นหลกัการท่ีบุคคลท่ีเสรีและมีเหตุผล มาทาํการตกลง
ถึงผลประโยชน์ของพวกเขา เป็นหลกัการท่ีไดรั้บการยอมรับร่วมกนัตั้งแต่แรกในสภาวะของความ
เท่าเทียมกนัของทุกคน ในการท่ีพวกเขาจะเขา้ไปอยู่ร่วมกนั หลกัการเหล่าน้ีจะเป็นหลกัการท่ีมา
ควบคุมลกัษณะและรูปแบบของการร่วมมือกนัทางสังคมท่ีพวกเขาจะเขา้ไปอยูร่่วมกนั และวิธีการ
ท่ีจะพิจารณาถึงหลกัการของความยติุธรรมท่ีเกิดจากขอ้ตกลงดงักล่าว รอลส์เรียกว่า ความยติุธรรม
ในรูปแบบของความเท่ียงธรรม (Justice as fairness) เป็นแนวคิดท่ีว่า หลกัการของความยติุธรรมจะ
ถูกตกลงภายใตส้ถานการณ์เร่ิมแรกท่ีเท่ียงธรรม ซ่ึงเราจะไดเ้ห็นกนัในภายหลงัว่าเง่ือนไขของ
สถานการณ์ของการตกลงร่วมกนัของบุคคลนั้น จะตอ้งตกอยูภ่ายใตค้วามเท่ียงธรรมสาํหรับทุกคน
ท่ีจะเขา้มาทาํการตกลง โดยรอลส์เช่ือว่า บุคคลทั้งหลายจะตกลงยอมรับและเลือกหลกัความ
ยติุธรรม ๒ ขอ้ ซ่ึงถือวา่เป็นหลกัการเก่ียวกบัโครงสร้างพื้นฐานทางสงัคมท่ียติุธรรม คือ  

๑) บุคคลแต่ละคนมีสิทธิท่ีเท่าเทียมกนั ตามระบบทั้งหมดของเสรีภาพขั้นพื้นฐานท่ี
เท่าเทียมกนัท่ีกวา้งขวางมากท่ีสุด ท่ีเขา้กนัไดก้บัระบบของเสรีภาพท่ีคลา้ยคลึงกนัสาํหรับทุกคน 

๒) ความไม่เท่าเทียมกนัทางเศรษฐกิจ และสงัคมจะถูกจดัทาํข้ึนไดต่้อเม่ือ  
ก. เป็นไปเพื่อผลประโยชน์ท่ีมากท่ีสุดของคนท่ีเสียเปรียบมากท่ีสุด (The least 

advantaged) 
ข. การไดห้รือการเขา้สู่ตาํแหน่งหนา้ท่ีเปิดให้กบัทุกคนภายใต ้เง่ือนใขของความ

เท่าเทียมท่ีเท่ียงธรรมของโอกาส (Fair equality of opportunity) 
๑.๖.๑.๔  โรเบิร์ต โนซิค (Robert Nozick)๔๒ ในขอ้โตแ้ยง้ของเขาบางส่วน ท่ีแสดงถึง

การจาํหน่ายจ่ายแจกสินคา้ ถา้นาํการซ้ือมาเก่ียวขอ้งกบัการแลกเปล่ียนฟรี ก็ทาํให้เห็นความไม่เท่า
เทียมกนัจากกระบวนการมากยิ่งข้ึน โดยในหมู่ผูใ้หญ่หรือผูมี้อาํนาจจะไดเ้ปรียบ ตั้งแต่ตาํแหน่ง
เร่ิมแรกจนถึงปลายทาง (คือเนน้ท่ีเป้าหมายปลายทางเป็นหลกั โดยละเลยหรือละเมิดกรรมวิธี) ซ่ึง
โนซิคไม่เห็นดว้ย แต่เขากลบัมีแนวคิดคลา้ยคา้นท ์(Emmunuel Kant) คือตอ้งเนน้การปฎิบติัตั้งแต่
เร่ิมแรกจนถึงท่ีจุดหมายปลายทางนั้นตอ้งถูกตอ้งชอบธรรม (เช่น ทาํหนา้ท่ีเพื่อหนา้ท่ี)  และโตแ้ยง้

                                                 
๔๑ John Rawls,  A Theory of  Justice,  (Cambridge,  Massachusetts : Harvard University Press, 

1971), pp. 3-98. 
๔๒ “Robert Nozick Form Wikipeadia, Free encyclopedia.” (January 2010). Internet (ออนไลน์) ยอ่

หนา้ 2  แหล่งท่ีมา : http : //en.wikipedia.org/wiki/Robert_Noxick [6 มีนาคม 2556] 



 
 
 

๑๕ 
 

ทฤษฎีความยติุธรรมของรอลส์ ท่ีวา่ ความไม่เท่าเทียมกนัจะมีไดก้็ตอ้งเพ่ือประโยชน์มากท่ีสุดของผู ้
เสียเปรียบมากท่ีสุด เพราะมีบางส่ิงท่ีซ้ือขายไม่ได ้เช่น เสรีภาพส่วนบุคคลของแต่ละคน โนซิค
สนบัสนุนหลกัการทาํหนา้ท่ีเพื่อหนา้ท่ี ตอ้งไม่ล่วงละเมิดสิทธิผูอ่ื้นดว้ยความสมคัรใจยนิยอมไม่ใช่
บงัคบั และเขาไม่สนบัสนุนหลกัการสิทธิในการยดึครองอยา่งแนวคิดของจอห์น ลอ็ค (John Lock) 

๑.๖.๑.๕ ไมเคิล เจ. ซานเดล (Michael J. Sandel)๔๓ไดพ้ยายามอธิบายไว ้ซ่ึงพอสรุปได้
ว่า ความยุติธรรมนั้นถึงท่ีสุดแลว้เป็นเร่ืองของการให้คุณค่า กบัส่ิงต่างๆ และดว้ยเหตุน้ี ทั้งเหตุผล 
และศีลธรรม โดยเน้นวิถีทางไปสู่ความยุติธรรมทางสังคมใน ๓ แนวคิด คือ สวสัดิการ เสรีภาพ 
และคุณธรรม ซ่ึงเป็นแนวคิดท่ีมีความสาํคญัอยา่งยิง่  

๑.๖.๑.๖  Albert Weale. (เรียบเรียงโดย พุฒวิทย ์ บุนนาค) ไดอ้ธิบายไวว้่า ขอ้ถกเถียง
เก่ียวกับธรรมชาติของตวัมโนทศัน์ ความเสมอภาค นั้น คือการถกเถียงกันว่า โดยพ้ืนฐานแลว้    
มโนทศัน์ดงักล่าวกาํลงัพูดถึงอะไรอยู่กนัแน่ ในแวดวงปรัชญาการเมืองปัจจุบนั มโนทศัน์ความ
เสมอภาค ถูกเขา้ใจเป็นสามนยัดว้ยกนั นยัแรก เป็นคาํบรรยายลกัษณะหรือสภาพของชีวิตมนุษยใ์น
บางแง่มุมหรือบางดา้น เช่น บางคนอาจบอกว่ามนุษยโ์ดยทัว่ไปนั้นมีความเสมอภาคในดา้นกาํลงั
ความสามารถ (Strength) นยัท่ีสอง มีฐานะเป็นหลกัการพื้นฐานท่ีใชใ้นการตดัสินใจเลือกกระทาํต่อ
บุคคลทั้งหลาย โดยเราควรถือว่าบุคคลทั้งหลายมีค่าในทางศีลธรรม (Moral Worth) เท่าเทียมกนั 
และนยัท่ีสาม มีฐานะเป็นเง่ือนไขหรือสภาพท่ีควรจะสร้างใหเ้กิดข้ึนในสังคม เช่น กติกาเร่ือง หน่ึง
คนหน่ึงคะแนนเสียง (one person, one vote) หรือความพยายามจะกระจายรายไดใ้หเ้ป็นธรรมยิง่ข้ึน 
เป็นตน้๔๔ 

ส่วนดา้นความยติุธรรมทางสงัคมของปรัชญาตะวนัออกจากหลกัฐานทางประวติัศาสตร์
พบวา่รัฐไทยในอดีตเคยใชแ้นวคิดทางพุทธปรัชญาเถรวาทเป็นรากฐานสาํคญัของกฎหมาย เช่น ใน
กฎหมายตราสามดวง คร้ันต่อมาสังคมไทยเร่ิมรับจารีตประเพณีทางตะวนัตกและเพ่ิมมากข้ึน 
พื้นฐานทางพทุธปรัชญาเถรวาทท่ีรองรับตวับทกฎหมายของรัฐจึงพลอยลดความสาํคญัลงไป แต่ไม่
วา่กฎหมายจะมีพฒันาการไปอยา่งไร สงัคมไทยยงัคงมีปัญหาเร่ือง “ความยติุธรรม” ปรากฏใหเ้ห็น
อยู่ตลอดเวลา ปัญหาเร่ือง “ความยุติธรรม” ในระดบัมโนทศัน์ท่ีจะใชเ้ป็นพื้นฐานแห่งกิจกรรม
ต่างๆ ทางสังคม ยงัไม่ไดรั้บการพิจารณาถกเถียงมากนกั การพฒันาแนวคิดเร่ืองความยติุธรรมทาง
สังคมนั้นมีความจาํเป็นต่อการอยู่ร่วมกนัในสังคม ในสังคมไทยก็ยงัไม่ไดมี้การศึกษาเร่ืองน้ีกนั
                                                 

๔๓ Michael J. Sandel (เขียน) สฤณี  อาซวานนัทกลุ (แปล), Justice : What’s The Right Thing do? 
(ความยุติธรรม), (กรุงเทพมหานคร : โอเพนเวิดล์, ๒๕๕๔), หนา้ ๙. 

 ๔๔ Weale, Albert.  Equality,  In Edward Craig (ed). Routledge Encyclopedia of Philosophy (CD-
Rom Version 1.0), เรียบเรียงโดย พฒุวทิย ์ บุนนาค. 



 
 
 

๑๖ 
 

อยา่งเพียงพอ แมแ้ต่นกักฎหมายไทยบางกลุ่มก็ยงัเช่ือว่า “ความยติุธรรม” เป็นส่ิงท่ีไม่ควรกล่าวถึง 
ควรสนใจแต่ตวับทกฎหมายเท่านั้น กฎหมายและนกักฎหมายพดูถึงแต่ความยติุธรรมทางกฎหมาย
ไม่ค่อยพูดถึงความยุติธรรมทางสังคม การศึกษากฎหมายเป็นไปเพื่อรู้ตวับทและใชต้วับทตามท่ี
เป็นอยู่โดยไม่ตอ้งทาํความเขา้ใจว่า หลกัความยติุธรรมมีอะไรนอกเหนือไปจากน้ีหรือไม่ ต่างจาก
สงัคมตะวนัตกท่ีมีการถกเถียงเร่ืองน้ีกนัมาอยา่งยาวนานมาก แสดงใหเ้ห็นถึงการใหค้วามสาํคญักบั
ระบบความคิดท่ีเป็นรากฐานสาํคญัของตวับทกฎหมาย แมใ้นศาสนาคริสตเ์องก็ใหค้วามสาํคญัเร่ือง
ความเป็นธรรมทางสังคมตลอดมา จะว่าไปแลว้ คมัภีร์ของศาสนายิวและคริสตน์ั้นเองเป็นรากฐาน
สาํคญัของคาํว่า ความยติุธรรม๔๕ หรือความเป็นธรรมในสังคมตะวนัตก ท่ีเก่ียวโยงกบัพุทธปรัชญา
นั้นเป็นเร่ืองใหม่มาก ดูเหมือนว่าพุทธปรัชญาไม่สนใจประเด็นเร่ืองความยุติธรรมทางสังคม นัก 
วรรณกรรมส่วนใหญ่จะเนน้การหลุดพน้ของปัจเจกบุคคล ให้ความสาํคญักบันิพพานในโลกหนา้ 
และการตีความคาํสอนเร่ืองกฎแห่งกรรมแบบปัจเจกนิยม มีนักวิจารณ์ชาวตะวนัตกและชาวไทย
จาํนวนไม่นอ้ยเช่ือว่า การเนน้ชีวิตในโลกหนา้ และคาํสอนเร่ืองกรรมท่ีผนวกรวมแนวคาํสอนเร่ือง
การเกิดใหม่ไวด้ว้ย ตามจารีตท่ีไดรั้บอิทธิพลจากอินเดียนั้น เป็นปัจจยัหน่ึงท่ีหล่อหลอมให้พุทธ
ปรัชญาในเอเชียขาดการพฒันาหลกัการเร่ืองความยติุธรรมทางสงัคม 

วินสตนั คิง (King, Winston. ๑๙๙๕) วิพากษว์ิจารณ์ไวใ้นบทความช่ือ “Judeo Christian 
and Buddhist Justice” ว่า แนวคิดเร่ือง ความเป็นธรรม (Justice) หรือ ความเป็นธรรมทางสังคม 
(Social Justice) ดงัท่ีถกเถียงกนัในสังคมตะวนัตกนั้นไม่มีในคาํสอนของพระพุทธศาสนาอยา่งนอ้ย
ท่ีสุด ก็ไม่มีคาํน้ีปรากฏโดยตรง แมว้่าจะมีคาํสอนเร่ืองการปฏิบติัหน้าท่ีแบบต่างตอบแทนต่อกนั
ของแต่ละบุคคลท่ีอยู่ในสถานภาพต่างๆ กนั ดงัคาํสอนเร่ืองทิศ ๖ ในสังคาโลวาทสูตร (ฑีฆนิกาย 
ปกฏิกวรรค) แต่กเ็ป็นเพียงการปรับแต่งรายละเอียดโครงสร้างสงัคมท่ีมีอยูแ่ลว้ โดยไม่ตั้งคาํถามกบั
โครงสร้างนั้นว่ายุติธรรมหรือไม่ ในทศันะของคิง เหตุผลท่ีพระพุทธศาสนาไม่รู้สึกอ่อนไหวต่อ
ความไม่เป็นธรรมนั้นมาจากลกัษณะสาํคญัของคาํสอนในพระพุทธศาสนานั้นเอง วิถีชาวพุทธนั้น
มองโลกน้ีว่าเป็นโลกท่ีไม่น่าปรารถนา ดาํเนินไปภายใตอ้าํนาจของกิเลสตณัหา ไม่ทาํให้เกิดความ
หลุดพน้อยา่งแทจ้ริง เป็นโลกท่ีตอ้งกา้วขา้มไปโดยอาศยัการไม่ยดึมัน่ จึงไม่มีความหวงัท่ีจะทาํให้
เกิดส่ิงท่ีเรียกว่า “นิพพานบนโลกน้ี” การท่ีชาวพุทธจึงไม่สนใจในเร่ืองความเป็นธรรมในโลกน้ี ก็
เพราะเช่ือว่ามนุษยทุ์กคนเป็นไปตามกรรม กรรมจะส่งผลให้ส่ิงต่างๆ ดาํเนินไปไดโ้ดยท่ีมนุษยไ์ม่
อาจเปล่ียนแปลงแกไ้ข อีกขอ้หน่ึงก็คือ ชาวพุทธเช่ือว่ากรรมของปัจเจกบุคคลเป็นองคป์ระกอบ
สําคญัท่ีสุดท่ีจะทาํให้สังคมเป็นไปอย่างท่ีมนัเป็น สังคมเป็นเพียงการรวมตวักนัของคุณลกัษณะ
                                                 

๔๕ ชาญณรงค ์ บุญหนุน,  “ความเป็นธรรมในพระไตรปิฎก”,  รายงานวจิยักองทุนสับสนุนการวจิยั 
(สกว.), หนา้  ๑๒ - ๑๓.  



 
 
 

๑๗ 
 

กรรมของแต่ละบุคคล การพูดถึงเร่ืองการแกไ้ขหรือการปฏิรูปสังคมเป็นส่ิงท่ีไร้ประโยชน์ ถา้จะ
เปล่ียนสงัคมจะตอ้งเปล่ียนแปลงแบบตวัต่อตวั 

ความคิดของวินสตนั คิง ขดัแยง้กบัความคิดของนักวิชาการดา้นพระพุทธศาสนาชาว
ไทยและชาวต่างประเทศบางคนอย่างเห็นไดช้ดั เดวิด เจ คลุมหานา (Kalupahana, David J., 
๑๙๙๕)๔๖ ในหนงัสือช่ือ “Ethics in Early Buddhism”  มองว่า พระพุทธศาสนามีทศันะทางญาณ
วิทยาแบบประจกัษนิ์ยม (Empiricism) ท่ีใหค้วามสาํคญักบัส่ิงท่ีประจกัษใ์นปัจจุบนั พระพุทธเจา้จึง
ทรงจาํกดัคาํสอนของพระองคจ์ะตอ้งวางหลกักฎหมายไวเ้พื่อให้เจา้ผูป้กครองใดๆ นาํไปปกครอง
ประชาชน พระพุทธเจ้าไม่ได้ทรงวางธรรมนูญไวเ้พื่อปกครองโลก แต่พระองค์ก็ทรงห่วงใย    
สวสัดิภาพของมนุษยมิ์ใช่เฉพาะชนกลุ่มใดกลุ่มหน่ึง ในรูปแบบการปกครองแบบใดแบบหน่ึง แต่
พระองค์ทรงวางหลักการดาํเนินชีวิตท่ีประเสริฐ ซ่ึงพระองค์ทรงหวงัว่าผูป้กครองจะใช้เป็น
หลกัการดาํเนินการปกครองไม่ว่าจะอยู่ในระบอบการปกครองใดๆ ก็ตาม ส่วนดามอน คีโอน 
(Keowen, Dsmon. ๑๙๙๕) ในบทความช่ือ “Are There  “Human Rights” in Buddhism ?” เช่ือว่า 
มโนทศัน์ทางปรัชญาสังคมการเมืองสมยัใหม่ท่ีถกเถียงกันในวงวิชาการปรัชญาตะวนัตกนั้ น 
สามารถจะคน้พบไดจ้ากนัยคาํสอนท่ีพระพุทธเจา้ทรงวางไวแ้ลว้ ตวัอย่างเช่น แนวคิดเร่ืองสิทธิ 
(Rights) แฝงอยูน่ยัคาํสอนเร่ืองความสมัพนัธ์ระหวา่งปัจเจกบุคคลกบับุคคลอ่ืนท่ีเก่ียวขอ้ง (ทิศ ๖) 

ส่วนคาํสอนเร่ืองสิทธิมนุษยชน (Human Rights) จะปรากฏผา่นคาํสอนเร่ืองศีล ๕ และ
หลกัคาํสอนทางจริยธรรมอ่ืนๆ ซ่ึงแน่นอนว่าเราไม่อาจพบคาํว่า “สิทธิ” โดยตรงในคาํสอนดั้งเดิม
ของพระพุทธศาสนา ความพยายามท่ีจะค้นหารากฐานความคิดเก่ียวกับสิทธิมนุษยชนใน
พระพุทธศาสนาปรากฏในหนังสือ “พุทธศาสนากบัสิทธิมนุษยชน” (Buddhism and Human 
Rights) ของเสน่ห์ จามริก (๒๕๔๓) เป็นการศึกษาคน้ควา้เพื่อนาํเสนอในการประชุมระหว่าง
ประเทศของ UNESCO ท่ีกรุงเทพฯ เม่ือปี พ.ศ. ๒๕๒๒ โดยไดช้ี้ให้เห็นว่า มรรคาสู่อิสรภาพของ
พระพุทธศาสนาเป็นรากฐานสําคญัท่ีเอ้ือต่อการส่งเสริมสิทธิมนุษยชน ส่วนสมภาร พรมทา 
(๒๕๔๒) ใหข้อ้พิจารณาท่ีน่าสนใจวา่ จริยธรรมของพระพทุธศาสนามี ๒ ระบบ คือ จริยธรรมส่วน
บุคคล และจริยธรรมทางสังคม ซ่ึงมาพร้อมกับทฤษฎี ๒ ภาษาและทฤษฎีความจริง ๒ ระดับ 
พระพทุธศาสนาใชภ้าษาในระดบัปรมตัถเ์พื่อช้ีแสดงความจริงในระดบัโลกตุระ และช้ีนาํใหมุ่้งไปสู่
ความหลุดพน้จากทุกข ์แนวทางในการดาํเนินชีวิตส่วนน้ีจดัเป็น “จริยธรรมส่วนบุคคล” ภาษาท่ีเรา
ใชเ้รียกกนัทัว่ไปในสงัคมนั้นพระพทุธศาสนากย็อมรับวา่เป็นจริงระดบัสมมติ การยอมรับความจริง
ในระดบัสมมติน้ีทาํให้พระพุทธศาสนามีระบบจริยธรรมอีกระบบหน่ึงคือ “จริยธรรมทางสังคม” 

                                                 
 ๔๖ เร่ืองเดียวกนั, หนา้ ๑๒-๑๓. 



 
 
 

๑๘ 
 

จากกรอบคิดดงักล่าน้ี ทาํใหส้มภารมุ่งศึกษามโนทศัน์ทางปรัชญาการเมืองสมยัใหม่จากคาํสอนของ
พระพุทธศาสนาและสรุปว่า แนวคิดเร่ืองสิทธิซ่ึงเป็นมโนทศัน์พื้นฐานในปรัชญาสังคมการเมืองมี
อยูใ่นคาํสอนของพระพทุธศาสนา 

นักวิชาการด้านพระพุทธศาสนาจาํนวนมากยอมรับว่า พระพุทธศาสนาไม่ไดล้ะท้ิง
สงัคม แมจ้ะมีคาํสอนมากมายท่ีเนน้การหลุดพน้จากทุกข ์ดงันั้น เราจึงสามารถแสวงหาคาํสอนทาง
สงัคมและการเมืองไดจ้ากคาํสอนของพระพทุธเจา้ ถา้เช่นนั้น ก็เป็นไปไดท่ี้เราจะศึกษาแนวคิดเร่ือง
ความยุติธรรมทางสังคมของพุทธปรัชญาเถรวาท โดยอาศยัการตีความจากคาํสอนต่างๆ เช่น 
พระไตรปิฎก อรรถกถา ฏีกา และพระสูตรต่างๆ ปัญหาจึงอยูท่ี่ว่าเราจะศึกษาแนวคิดเร่ืองน้ีจากฐาน
คิดใด 

๑.๖.๒  ดา้นแนวคิดเร่ืองความยติุธรรมทางสงัคมในพทุธปรัชญาเถรวาท 
๑.๖.๒.๑  พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบบัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั แมไ้ม่ไดก้ล่าวถึง

ความยุติธรรมทางสังคมไวโ้ดยตรง แต่เม่ือพิจารณาโดยการตีความจากหลกัคาํสอนต่างๆ  เช่น ใน
สงัคีติสูตร๔๗ และในอาธิปเตยสูตร๔๘ ท่ีกล่าวถึง ความเป็นใหญ่ ๓ ประการ คือ อตัตาธิปไตย (ความ
มีตนเป็นใหญ่) โลกาธิปไตย (ความมีโลกเป็นใหญ่) และธมัมาธิปไตย (ความมีธรรมเป็นใหญ่)  โดย
เน้นความถูกตอ้งชอบธรรม จะพบไดใ้นหลกัธรรมท่ีเก่ียวกบัการปกครอง และตวัผูป้กครอง เช่น 
หลกัทศพิธราชธรรม๔๙ อปริหานิยธรรม๕๐ และอคติ ๔ ประการ๕๑ เป็นตน้ ซ่ึงประกอบไปด้วย
ประเด็นความเสมอภาคหรือเท่าเทียมกนั เช่น ในอคัคญัญสูตร๕๒ มีขอ้ความบางส่วนโตแ้ยง้ทศันะ
เร่ืองชนชั้นของพราหมณ์ ท่ีเป็นแนวคิดกระแสหลกัของสังคมอินเดียโบราณ ส่วนประเด็นเร่ือง
ความเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม กมี็หลกัธรรม เช่น กฎแห่งกรรม๕๓ อริยสัจ ๔๕๔ และอคติ ๔ ประการ 
(ปราศจากความลาํเอียง)๕๕ รวมไปถึงกฎไตรลกัษณ์๕๖ และกฎปฎิจจสมุปบาท๕๗ท่ีสอนใหบุ้คคลรู้ยิง่ 
                                                 

๔๗ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๕๖/๒๗๐. 
๔๘ องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๔๐/๒๐๑. 
๔๙ ข.ุชา.อสีติ. (ไทย) ๒๘/๑๗๔-๑๗๖/๑๑๑-๑๑๒. 
๕๐ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๑๓๔/๗๘-๘๐. 
๕๑ องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๑๓/๑๗/๒๙. 
๕๒ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๑๔/๘๔-๘๕. 
๕๓ ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๒๘๙/๓๕๐. 
๕๔ ข.ุอป.อ. (ไทย) -/๗/๑๐๗. 
๕๕

 องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๑๓/๑๗/๒๙. 
๕๖ อภิ.ก. (ไทย) ๓๗/๕๔๗/๕๙๓. 
๕๗ ส.ํนิ. (ไทย) ๑๖/๒/๔. 



 
 
 

๑๙ 
 

และเห็นจริงในสัจธรรมท่ีถูกตอ้งตามหลกัธรรมชาติ หรือความยติุธรรมตามธรรมชาติหรือความ
ยติุธรรมทางศีลธรรม อนัถือวา่เป็นส่ิงสากล ท่ีเป็นพื้นฐานของความยติุธรรมทางสงัคม 

๑.๖.๒.๒ พทุธทาสภิกขุ๕๘ไดแ้สดงแนวคิดไว ้ซ่ึงพอสรุปรวมความไดว้่า พุทธทาสภิกขุ
ไดน้าํเสนอแนวความคิดจากรากฐานสาํคญัในคาํสอนของพระพุทธศาสนา คือ “ปฏิจจสมุปบาท”  
วา่ มนุษยจ์าํเป็นตอ้งอยูร่่วมกนัในสงัคม เพราะธรรมชาติบริสุทธ์ิเป็นเร่ืองของสงัคมนิยมท่ีตอ้งอาศยั
ซ่ึงกนัและกนัเพื่อการมีชีวิตท่ีดีงาม โดยอาศยัหลกัคิดอนัสาํคญัน้ีท่านพุทธทาสภิกขุจึงไดน้าํเสนอ
แบบแผนแห่งการปกครองท่ีเป็นธรรมคือ “ธัมมิกสังคมนิยม” ขอ้เสนอของท่านพุทธทาสภิกขุ
ดังกล่าวน้ีถูกปรีชา  ช้างขวัญยืน  (๒๕๓๔) ได้วิจารณ์ว่าไม่ตรงกับข้อเท็จจริงท่ีปรากฏใน
พระไตรปิฎก แต่แนวคิดสาํคญัท่ีเป็นรากฐานธรรมมิกสังคมนิยมไดรั้บการขยายความ และพฒันา
ใหเ้ด่นชดัข้ึนในขอ้เสนอทางปรัชญาสังคมการเมืองของสมภาร พรมทา (๒๕๔๒) โดยไดช้ี้ใหเ้ห็น
ว่า “เจตนารมณ์เชิงสหกรณ์” ท่ีท่านพุทธทาสภิกขเุสนอไวน้ั้นสอดคลอ้งกบัทศันะเก่ียวกบัโลกและ
ชีวิตของพระพทุธศาสนาตามท่ีตีความไดจ้ากหลกัอิทปัปัจจยตาหรือปฏิจจสมุปบาท แนวคิดท่ีสร้าง
ข้ึนบนฐานคิดน้ีไม่เพียงแต่จะสามารถตีความให้ครอบคลุมมโนทศัน์เร่ือง “สิทธิ” เท่านั้น หากยงั
เป็นฐานสาํคญัในการพฒันาแนวคิดทางการเมืองท่ีสามารถรวมเอา “ความเมตตา” เป็นองคป์ระกอบ
สาํคญัในโครงสร้างสังคมการเมืองดงักล่าวดว้ย สันติกโรภิกขุ (๒๕๔๒) ช้ีให้เห็นว่า ขอ้เสนอใน 
“ธัมมิกสังคมนิยม” ของท่านพุทธทาสภิกขุมีเหตุผล ถา้พิจารณามโนทศัน์ของคาํว่า “ทุกข์” ใน
อริยสัจ ๔ ใหม่ให้ครอบคลุมระดบัสังคมมากกว่าจะเห็นว่าคาํน้ีช้ีถึงทุกข์ของบุคคลเท่านั้น ท่าน
สันติกโรภิกขมุองว่า “ปัญหาสังคม” นั้นไม่สามารถแยกออกจากส่ิงท่ีเราเรียกว่า “ทุกขส่์วนบุคคล” 
อนัเป็นทุกขท่ี์แสดงตวัอยูใ่นตวัเราในฐานะปัจเจกชน ซ่ึงจะส่งเสริมและร่วมกนัก่อปัญหาต่อสังคม
ส่วนรวมท่ีเราสงักดัอยู ่ในทางกลบักนั โครงสร้างทางสงัคมท่ีแสดงตวัอยูใ่นปัญหาของส่วนรวมน้ีก็
ไดส่้งผลกระทบต่อเราในหลายๆ ทาง ดงันั้นมนัจึงส่งเสริมใหเ้กิดความทุกขภ์ายในตวับุคคล ธมัมิก
สังคมนิยมตามท่ีท่านพุทธทาสภิกขุเสนอไวน้ั้น เป็นสังคมท่ีไม่อยู่บนฐานแห่งความเห็นแก่ตวัอีก
ต่อไป แต่มีรากฐานสาํคญัคือ ความใส่ใจรู้เท่าทนัและความเขา้ใจในการพ่ึงพิงอาศยัซ่ึงกนัและกนั 
ความจาํเป็นในการทาํงานร่วมกนั การดูแล เอ้ืออาทร การเสียสละ การปล่อยวางตวัตน การยกเลิก
ผลประโยชน์ส่วนตวัเพื่อความดีงามแห่งสังคม ธมัมิกสังคมนิยมตอ้งประกอบดว้ยโครงสร้างท่ีบูชา
คุณค่าแห่งความเมตตา ความกรุณา ความสงสารและความเห็นอกเห็นใจต่อกนั การพิจารณาความ
ทุกขจ์ากมุมมองใหม่จะช่วยให้เขา้ใจถึงความจาํเป็นท่ีตอ้งมีธัมมิกสังคมนิยม ซ่ึงการถกเถียงเร่ือง

                                                 
๕๘

 พทุธทาสภิข,ุ ธัมมกิสังคมนิยม, (กรุงเทพมหานคร : สุขภาพใจ, ๒๕๔๘), หนา้ ๑๓ -๒๒๐. 
 



 
 
 

๒๐ 
 

ความยุติธรรมทางสังคมขาดไม่ไดใ้นบริบทหรือส่ิงแวดลอ้ม ท่ีมีความเก่ียวขอ้งเช่ือมโยง เป็นเหตุ
ปัจจยัต่อกนั 

๑.๖.๒.๓ พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต)๕๙ ในหนังสือพุทธธรรม ได้เสนอแนะให้
ตระหนกัถึงความแตกต่างระหว่างกฎธรรมชาติท่ีเก่ียวขอ้งกบัการกระทาํของมนุษย ์ไดแ้ก่ กฎแห่ง
กรรม (กรรมนิยาม) และกฎท่ีมนุษยบ์ญัญติัข้ึนดว้ยความเห็นชอบร่วมกนัของสังคม นบัถือปฏิบติั
สืบทอดกนัมา เช่น ขนบธรรมเนียมประเพณี กฎระเบียบต่างๆ และกฎหมาย เป็นตน้ ท่ีเรียกกฎน้ีว่า 
“สังคมนิยมน์” กรรมนิยามเก่ียวขอ้งกบัมนุษยโ์ดยตรง เป็นวิสัยของธรรมชาติท่ีจะดาํเนินไปตาม
เหตุปัจจยั หรือเหตุและผลท่ีควรจะเป็น ในแง่น้ีมนุษยก์ระทาํกรรม ไม่ว่าจะตระหนกัว่าเป็นกรรมดี
หรือกรรมชัว่หรือไม่ก็ตาม กฎแห่งกรรมนิยามก็จะดาํเนินไปตามปกติ คือให้บงัเกิดผลตามสมควร
แก่เหตุปัจจยัเบ้ืองหลงัการกระทาํนั้นๆ ส่วนสงัคมนิยมน์เป็นวิสัยของมนุษยท่ี์จะสร้างสรรค ์บญัญติั 
ปรับปรุง เปล่ียนแปลงกฎระเบียบต่างๆ ท่ีมนุษยส์ร้างข้ึนและยอมรับปฏิบติัร่วมกนั การให้รางวลั
หรือการลงโทษการกระทาํท่ีดาํเนินหรือละเมิดกฎเกณฑท์างสังคม เป็นเร่ืองของสังคม ชุมชน แต่ก็
มีจุดเช่ือมต่อกบักฎแห่งกรรมในแง่ท่ีว่าการทาํตามกฎหรือละเมิดกฎสังคมนิยมน์ มนุษยมี์เจตนา มี
การรับรู้เป็นตวันาํทาง กฎแห่งกรรมจะมีผลในแง่ท่ีการกระทาํนั้นบงัเกิดดว้ยเจตนา และมีสถานะ
เป็นกรรมตามคาํนิยามของพระพุทธศาสนา กระนั้นการใหผ้ลของกรรมก็อาจจะไม่ปรากฏผลอยา่ง
เตม็ท่ี หรืออาจขดัแยง้กบักฎของสังคมนิยมน์ ดงันั้น เม่ือจะพิจารณาผลของกรรมจึงตอ้งแยกกรรม
นิยามออกจากสังคมนิยมน์ให้ไดก่้อนเพื่อจะไดไ้ม่สับสนในการพิจารณาเร่ืองกรรมและการให้ผล
ของกรรม 

พระธรรมปิฏก ไดจ้าํแนกการใหผ้ลของกรรมเป็น ๔ ระดบัดว้ยกนัคือ (๑) ระดบัภายใน
ใจ  (๒) ระดบับุคลิกภาพ  (๓) ระดบัวิถีชีวิตของชุมชน  (๔) ระดบัสงัคม และช้ีวา่ ในทศันะของ 
พระพุทธศาสนา การให้ผลของกรรมท่ีสําคญัท่ีสุด ไดแ้ก่ ระดบัท่ี ๑ และ ๒ เพราะเป็นจุดเร่ิมตน้
ของการกระทาํทั้งมวลของมนุษย ์เรียกวา่ การใหผ้ลภายใน การใหผ้ลภายในของกรรมไม่ใช่ส่ิงเดียว
ท่ีปรากฏในคาํสอนของพระพุทธศาสนา  แต่ยงัมีการให้ผลของกรรมในระดบัสังคม และความ
รับผิดชอบต่อผลกรรมในระดบัสังคมดว้ย การให้ผลในระดบัสังคมน้ี พระธรรมปิฎกมิไดน้าํมา
แสดงไวใ้น “พทุธธรรม” อยา่งกระจ่างแจง้ชดัเจนนกั แต่การช้ีใหเ้ห็นความแตกต่างระหว่างกฎแห่ง
กรรม (กรรมนิยาม) กับกฎทางสังคม (สังคมนิยมน์) และช้ีให้เห็นจุดเช่ือมต่อระหว่างกฎสอง
ประการน้ี ก็ไดช่้วยให้พบแนวทางในการวิเคราะห์เร่ืองกรรมของสังคม ท่ีอาจใชเ้ป็นหลกัในการ
พิจารณาเร่ือง “ความเป็นธรรมทางสงัคม” ไดดี้ข้ึน  
                                                 

๕๙ พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต),  พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, พิมพค์ร้ังท่ี ๑๑, 
(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพม์หาจุฬาลงกรณราชวทิยาลยั, ๒๕๔๖), หนา้ ๑๕๑ – ๒๒๒.  



 
 
 

๒๑ 
 

พระธรรมปิฎกได้กล่าวถึง “กรรมร่วม” หรือ “กรรมของสังคม” ค่อนขา้งชัดเจนใน
หนงัสือช่ือ Good, Evil and Beyond ของท่าน (P.A. Payutto ๑๙๙๙) โดยช้ีใหเ้ห็นอิทธิพลของกิเลส 
๓ ประการไดแ้ก่ ตณัหา มานะ ทิฏฐิ ท่ีมีส่วนสําคญัในการกาํหนดท่าที เจตจาํนงและการกระทาํ
บุคคลพร้อมทั้ งช้ีให้เห็นบทบาทสําคัญของตัณหา (ความอยาก) มานะ (ความถือตัว) ทิฏฐิ 
(ความเห็น/ความเช่ือ)  ท่ีแสดงผลปรากฏในระดบัสังคม แนวคิดสาํคญัในเร่ืองน้ีก็คือ การยอมรับว่า
ความคิดและการกระทาํของบุคคลมีอิทธิพลต่อสังคม ความเช่ือท่ียอมรับกันในทางสังคมก็มี
อิทธิพลต่อบุคคลอยา่งหลีกเล่ียงไม่ไดเ้ช่นกนั บุคคลกบัสังคมไม่อาจแยกจากกนัไดโ้ดยเด็ดขาด เม่ือ
เป็นเช่นนั้น เขาก็ตอ้งมีส่วนรับผิดชอบต่อการกระทาํของผูอ่ื้นดว้ย นอกจากนั้นพระธรรมปิฎก 
(๒๕๔๑) ยงัช้ีว่า ตามทศันะของพระพุทธศาสนา หลกัการใดๆ ก็ตามจะเกิดประโยชน์อยา่งแทจ้ริง 
เม่ือมีธรรมเป็นพื้นฐาน  

กล่าวอีกนยัหน่ึง คือสอดคลอ้งกบัหลกัสัจธรรม ซ่ึงในท่ีน้ีรวมเอาธรรมชาติของมนุษย์
ไวด้ว้ย ท่านช้ีวา่ คาํวา่ “ธรรม” กบั “วินยั” เป็นคาํท่ีพระพุทธศานาใหค้วามสาํคญัมาก ใชก้นัอยา่ง
ปัจจุบนั วินยัเป็นระบบระเบียบอนัเก่ียวเน่ืองกบัความสัมพนัธ์ของมนุษย ์ซ่ึงตอ้งมีรากฐานมาจาก
ธรรมชาติอนัเป็นสจัธรรมอนับริสุทธ์ิ (ธรรม) โดยอาศยัความสอดคลอ้งตามธรรมชาติเท่านั้น ระบบ
ระเบียบท่ีวางไวจึ้งมีความชอบธรรม การจดัวางระเบียบตามพระวินยันั้นมีความสาํคญัไม่เพียงแต่
เป็นการธาํรงรักษาชุมชนสังคม (สังฆะ) เท่านั้น การจดัระบบระเบียบตามพระวินัยคือการถือเอา
ประโยชน์จากกฎเกณฑ์ธรรมชาติ เพราะในแง่หน่ึงพระวินัยก็คือการท่ีมนุษยน์าํเอาปัญญาและ
เจตจาํนงอนัเป็นคุณสมบติัพิเศษท่ีตนมีอยู่ มาเพ่ิมเขา้ไปเป็นปัจจยัพิเศษในกระบวนการแห่งเหตุ
ปัจจยัของธรรมชาติ เพื่อให้กระบวนการแห่งเหตุปัจจยันั้นดาํเนินไปในทางท่ีจะก่อให้เกิดผลดีแก่
ชีวิตและสังคมของตน โดยสอดคลอ้งกบัปัญญาและเจตจาํนงของมนุษยน์ัน่เอง ในแง่น้ีพระธรรม
วินยั จึงเป็นกรอบคิดสาํคญัในการพิจารณาเร่ืองความเป็นธรรม ระเบียบแบบแผนขอ้ปฏิบติัต่างๆ ท่ี
มนุษยส์ร้างข้ึน๖๐ ซ่ึงกรรมเป็นประเดน็สาํคญัในการถกเถียงเร่ืองความยติุธรรมทั้งทางศีลธรรม และ
ทางสงัคม เป็นเกณฑต์ดัสินประการหน่ึงท่ีขาดไม่ได ้

๑.๖.๒.๔ พระธรรมโกศาจารย ์(ประยรู  ธมฺมจิตฺโต)๖๑ ไดอ้ธิบายถึง แนวคิดเร่ืองความ
ยติุธรรม (Justice) ของเพลโตวา่ หมายถึง ความสมดุลภายในใจของบุคคลผูท่ี้มีวิญญาณทั้งสามส่วน
ทาํหนา้ท่ีของตน และยงัประสานงานกนัอย่างเหมาะสม ความยุติธรรมจึงเป็นการรวมผลงานของ
                                                 

๖๐ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยตุโต),  พุทธธรรม,  (กรุงเทพมหานคร  : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั, 
๒๕๓๘), หนา้  ก. 

๖๑ พระธรรมโกศาจารย ์(ประยรู  ธมฺมจิตฺโต), ปรัชญากรีก : บ่อเกดิภูมิปัญญาตะวันตก, หนา้ ๒๐๓  
๒๐๘ และ ๒๘๔. 



 
 
 

๒๒ 
 

คุณธรรมทั้งสาม คือปัญญา ความกลา้หาญ และการรู้จกัประมาณ จดัเป็นคุณธรรมท่ีสําคญัท่ีสุด 
เพราะคุณธรรมอ่ืนๆ ถูกรวมอยู่ในความยุติธรรม ความยุติธรรมเกิดข้ึนในใจของปัจเจกบุคคล
ต่อเม่ือเหตุผลอารมณ์และความตอ้งการทาํงานประสานกลมกลืนกนั ส่วนความยติุธรรมภายในรัฐก็
เกิดจากการท่ีชนชั้นทั้ง ๓ ระดบัปฏิบติัหนา้ท่ีของตนให้ประสานกลมกลืนกบัชนชั้นอ่ืนๆ ไม่มีการ
ขดัแยง้หรือกา้วก่ายหนา้ท่ี ทุกคนเช่ือฟังกนัตามลาํดบัชั้น 

ส่วนความยุติธรรมในแนวคิดของอาริสโตเติล  หมายถึง ทางสายกลางระหว่างการ
กระทาํต่อผูอ่ื้นอย่างไม่ยุติธรรม และการถูกผูอ่ื้นกระทาํอย่างไม่ยุติธรรม ความยุติธรรมมี ๒ 
ประเภท  

๑) ความยติุธรรมในการจดัสรร (Distributive Justice) เป็นการแบ่งภาระหนา้ท่ีหรือสิทธิ
ประโยชน์ไปตามสัดส่วนท่ีเป็นทางสายกลาง โดยยดึเอาคุณสมบติัของบุคคลและจาํนวนการลงทุน
เป็นหลกั 

๒) ความยติุธรรมในการแกไ้ขความผดิ (Rectificatory Justice) เม่ือเกิดการทะเลาะวิวาท 
คู่กรณีทาํร้ายกนั ฝ่ายถูกทาํร้ายเสียเปรียบ ฝ่ายทาํร้ายไดเ้ปรียบ ความยติุธรรมในเร่ืองน้ีคือ แกไ้ขฝ่าย
เสียเปรียบใหไ้ดสิ้ทธิกลบัคืน และใหฝ่้ายไดเ้ปรียบตอ้งรับโทษหรือจ่ายชดใชค่้าเสียหาย เพื่อลดการ
ไดเ้ปรียบลง เม่ือทั้งสองฝ่ายกลบัมาอยูใ่นฐานะเท่ากนั ความยติุธรรมจึงเกิดข้ึน  

๑.๖.๒.๕ พระมหาอุทยั  ญาณธโร๖๒ ไดอ้ธิบายถึง รัฐกบัมรรควิธีของสังคม ในการขจดั
ความเลวร้าย และการสร้างประโยชน์สุข ถึงจะไม่ไดก้ล่าวถึงความยติุธรรมทางสงัคมไวโ้ดยตรง แต่
ผูว้ิจยัก็พอตีความโดยสรุปไดว้่า เป็นหน้าท่ีของรัฐท่ีเป็นตวัแทนของสังคมในขจดัทุกข ์ขจดัการ
เบียดเบียน พร้อมทั้งสร้างอรรถประโยชน์สุข และพฒันาคุณภาพชีวิต อนัทาํให้สังคมอยู่ร่วมกนั
อยา่งเป็นสุข เป็นท่ีพึงพอใจร่วมกนั โดยถือวา่รัฐมีหนา้ท่ีสาํคญั คือสร้างความยติุธรรมทางสงัคม 

๑.๖.๒.๖ ปรีชา  ชา้งขวญัยืน๖๓ ไดศึ้กษาเร่ือง ความคิดทางการเมืองในพระไตรปิฎก   
พอสรุปรวมความได้ว่า ปรีชา  ช้างขวัญยืน มีแนวคิดว่า ความเป็นธรรมตามทรรศนะของ
พระพุทธศาสนานั้นมีรากฐานสําคญัมาจากคาํสอนเร่ืองกรรม  และพระพุทธศาสนาไม่ไดถื้อว่า 
มนุษยเ์ท่าเทียมกนัในทุกเร่ือง ความยุติธรรมในทางพระพุทธศาสนานั้น ไม่ไดต้ดัสินโดยยึดความ
เท่าเทียมกนัของมนุษยโ์ดยธรรมชาติเป็นเกณฑ์ แต่อยู่ท่ีว่าใครทาํกรรมมาอย่างไรก็ควรไดรั้บผล
อย่างนั้น ทุกคนมีความเสมอภาคกนัในแง่ท่ีมีโอกาสในการทาํความดีและจะไดรั้บผลกรรมตามท่ี
                                                 

๖๒ พระมหาอุทยั  ญาณธโร, พุทธวิถีแห่งสังคม : ปรัชญาสังคมและการเมืองของพุทธศาสนา, 
(กรุงเทพมหานคร : ธรรมสาร, ๒๕๓๘), หนา้ ๗๕-๑๓๙. 

๖๓
 ปรีชา  ชา้งขวญัยืน,  ความคิดทางการเมืองในพระไตรปิฎก,  (กรุงเทพมหานคร  : จุฬาลงกรณ์

มหาวทิยาลยั, ๒๕๓๔), หนา้ ๑-๑๓๙. 



 
 
 

๒๓ 
 

กระทาํไว ้ตามนยัน้ีแนวคิดเร่ืองกรรมคือฐานของการพิจารณาเร่ืองความเป็นธรรม และปรีชา ชา้ง
ขวญัยืน ไดเ้สนอว่า พระพุทธศาสนาไม่ไดส้นใจว่าระบบการปกครองหรือโครงสร้างทางสังคม
แบบใดจะดีท่ีสุด แต่ไดม้องเห็นความเป็นอนิจจงัของสงัคมในแบบต่างๆ  

ดงันั้น แทนท่ีจะเสนอใหป้รับเปล่ียนสังคมในระดบัโครงสร้าง พระพุทธศาสนาก็เสนอ
หลกัธรรมท่ีจะเก้ือหนุนใหโ้ครงสร้างนั้นๆ ดาํเนินไปโดยก่อใหเ้กิดความสุข หรือความเป็นธรรมแก่
พลเมืองในสังคมมากท่ีสุด พระพุทธเจา้ทรงสอนให้ละการยึดมัน่ในตวัตนก่อน ธรรมอ่ืนๆ จะมีผล
ในทางปฏิบติัก็ดว้ยมีการละตวัตนเป็นพื้นฐาน แมธ้รรมในการปกครองก็อาศยัหลกัธรรมขอ้น้ีเป็น
รากแกว้ เม่ือนาํหลกัน้ีไปตีความปรัชญาการเมืองของพระพุทธศาสนาก็จะพบว่า ธรรมาธิปไตย คือ
ทางสายกลางระหว่างอตัตาธิปไตยกับโลกาธิปไตยซ่ึงจะสําเร็จได้ด้วยการละตวัตน การไม่ถือ
ความเห็นตนเป็นใหญ่และการมีลุ่มหลงในโลกธรรม เม่ือไม่หวัน่ไหวดว้ยส่ิงเหล่าน้ีก็พิจารณา
ปัญหาต่างๆ ตามความเป็นจริงและความถูกตอ้งคือธรรมไดอ้ยา่งเตม็ท่ี  

นอกจากนั้นปรีชา  ชา้งขวญัยืน๖๔ ไดมุ่้งพิจารณาลึกลงในประเด็นธรรมรัฐ-ธรรมราชา 
โดยศึกษาถึงคุณลกัษณะสําคญัของผูป้กครอง และรัฐท่ีชอบธรรม ตามแนวคิดในคมัภีร์มานว
ธรรมศาสตร์ของฮินดู และแนวคิดทางการเมืองในพระไตรปิฎก พร้อมทั้งพิจารณาตวัอย่างของ
ธรรมราชาในอดีตทั้งอินเดียโบราณ (พระเจา้อโศกมหาราช) และในประวติัศาสตร์สังคมไทยตั้งแต่
สุโขทยัลงมา พบว่า ในระบอบอธรรมรัฐท่ีไดศึ้กษาไวน้ั้น เสรีภาพไม่ใช่จุดหมายสูงสุด ธรรม คือ
ความถูกตอ้ง ความดีงามเป็นจุดหมายสูงสุด เสรีภาพจะดีงามเม่ือใชอ้ย่างเป็นธรรม และมุ่งสร้าง
ความดีให้เกิดข้ึน เสรีภาพจึงมีไวเ้พื่อธรรม ธรรมรัฐเป็นรัฐท่ีมีความสมดุลระหว่างธรรมกบัอาํนาจ
ของผูป้กครอง และเสรีภาพของประชาชน ในระบอบธรรมรัฐ ผูป้กครองย่อมใชธ้รรมเป็นเคร่ือง
ตรวจสอบทางการปกครอง เคร่ืองมือท่ีใชป้กครองซ่ึงละเอียดและชดัเจนคือกฎหมาย กฎหมายท่ี
เป็นธรรมก็คือส่วนขยายของธรรม กล่าวคือ กฎหมายจะตอ้งออกให้สอดคลอ้งกบัธรรม จึงจะเป็น
กฎหมายท่ีชอบธรรมและยัง่ยนื นอกจากน้ีปรีชา ชา้งขวญัยนื ยงัช้ีใหเ้ห็นว่า ธรรมาธิปไตยกบัธรรม
ราชาอาจเก่ียวขอ้งกนัได ้เม่ือใชธ้รรมธิปไตยและธรรมราชาในระบอบการปกครอง ไม่ว่าจะเป็น
การปกครองระบอบใดๆ ธรรมราชา คือผูป้กครองท่ีใช้หลักธรรมาธิปไตยการปกครอง และ
ธรรมาธิปไตย คือหลกัความถูกตอ้งเป็นธรรมท่ีผูป้กครองยดึเป็นหลกัในการปกครอง ซ่ึงทาํใหเ้ห็น
ไดว้า่ความยติุธรรมทางสงัคมนั้นเก่ียวขอ้งกบัรัฐหรือผูป้กครอง 

                                                 
๖๔

 ปรีชา  ชา้งขวญัยืน,   ธรรมรัฐ-ธรรมราชา,  (กรุงเทพมหานคร  : จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, 
๒๕๔๒), หนา้  ๓ -๒๑๐. 



 
 
 

๒๔ 
 

๑.๖.๒.๗  ปรีดี  เกษมทรัพย์๖๕ ไดอ้ธิบายถึงลกัษณะของความยติุธรรมว่า คาํสอนว่าดว้ย
ความยุติธรรมท่ีนับถือกันว่าเป็นคาํอธิบายท่ีดี เป็นท่ียอมรับกันทั่วไปนั้ นก็คือ คาํสอนของ             
อาริสโตเติล ท่ีไดอ้ธิบายวา่ความยติุธรรมอาจแบ่งออกเป็น ๒ ลกัษณะ คือ 

๑) ความยติุธรรมในการแบ่งสนัปันส่วน (Justitia Distributiva) 
๒) ความยติุธรรมในการแลกเปล่ีนและทดแทน (Justitia Commutativa) 
ความยุติธรรมในการทดแทนนั้ นข้ึนอยู่กับความยุติธรรมในการแบ่งสันปันส่วน 

กล่าวคือ เขาตอ้งรู้เสียก่อนว่าอนัไหนเป็นส่วนของใคร เม่ือรู้เช่นน้ีแลว้ ใครไปล่วงเกินเบียดเบียน
ส่วนของเขา ไปทาํลายหรือทาํใหส่้วนของเขาเสียไป ก็ไดช่ื้อว่าทาํผดิ และเพื่อใหเ้กิดความยติุธรรม
ก็จะตอ้งทดแทนส่วนท่ีเสียไปของเขาให้กลบัคืนดงัเดิม ความยุติธรรมในการทดแทนจึงมีข้ึนเพื่อ
สนบัสนุนรักษาความยติุธรรมในการแบ่งสรรปันส่วน ซ่ึงถือว่าเป็นหลกัการของความยติุธรรมทาง
สงัคม 

๑.๖.๒.๘ ไชย ณ พล (Chai Na Pol Akarasupaset)๖๖ ไดศึ้กษาความเป็นธรรมสากล พอ
สรุปรวมความได้ดังน้ี คือ พบว่า ปัญหาความไม่เป็นธรรม ทั้งระหว่างบุคคล ระหว่างองค์กร 
ระหว่างวงการ ระหว่างระบบ ระหว่างวิทยาการ และระหว่างประเทศ ในขณะท่ีคนส่วนใหญ่
พยายามสร้างความเป็นธรรมในสารบบท่ีตนรับผิดชอบอยู่ ซ่ึงสําเร็จบา้ง ลม้เหลวบา้ง และท่ีดู
เหมือนว่าจะเป็นธรรมดีแลว้ในขณะน้ี ต่อไปในอนาคตก็อาจไม่เป็นธรรมก็ได ้ความเป็นธรรมเป็น
เร่ืองละเอียดอ่อนลึกซ้ึง จนหลายคนท่ีเขา้ไม่ถึงแก่นความเป็นธรรมถึงกบัโยนไปใหก้รรมถ่ายเดียว 
หรือบางพวกก็โยนให้เป็นหนา้ท่ีของพระผูเ้ป็นเจา้ไป และบางพวกก็ยอมรับความไม่เป็นธรรมไป
เสียเลยโดยสรุปวา่ความเป็นธรรมไม่มีในโลกน้ี 

ความเป็นธรรม คือหลกัสาํคญัแห่งความดี ใครท่ีไม่มีความเป็นธรรมไม่อาจรักษาตนอยู่
ในเขตความดีไดเ้ลย ความเป็นธรรมเป็นมาตรปฏิสัมพนัธ์ระหว่างมนุษยใ์นสารบบต่างๆ (ระหว่าง
บุคคล ระหว่างองคก์ร ระหว่างวงการ ระหว่างระบบ ระหว่างวิทยาการ และระหว่างประเทศ) ซ่ึง
เป็นหนา้ท่ีของมนุษย ์งท่ีตอ้งช่วยกนัสถาปนาใหเ้กิดข้ึนระหว่างกนัใหไ้ด ้เพราะความเป็นธรรมนั้น 
เป็นสายร้อยทุกคนเขา้ไวด้ว้ยกนัได ้และสานพลงักนัไปสู่ความสาํเร็จร่วมกนัได ้ จึงเป็นหนา้ท่ีของ
ทุกคนท่ีตอ้งตั้งตนอยู่ในความเป็นธรรม และดาํรงอยู่ร่วมกนัอย่างเป็นธรรม น้ีคือคุณสมบติัของ
อารยชนแห่งสงัคมอารยธรรม 
                                                 

๖๕ ปรีดี  เกษมทรัพย ,์   นิติปรัชญา, พิมพ์คร้ังท่ี ๙, (กรุงเทพมหานคร  : คณะนิติศาสตร์ 
มหาวทิยาลยัธรรมศาสตร์, ๒๕๕๑), หนา้ ๒๔๓-๓๔๔. 

๖๖
 ไชย ณ พล (Chai Na Pol Akarasupaset),  ความเป็นธรรมสากล,  (กรุงเทพมหานคร : เคลด็ไทย, 

ม.ป.ป.),  หนา้  ๑๒-๓๐๙. 



 
 
 

๒๕ 
 

ส่วนใครท่ีปฏิบติัคุณธรรมท่ีเหนือความเป็นธรรม นั่นเป็นความดีความชอบพิเศษ            
พร้อมทั้งไดเ้สนอแนะแนวทางแกไ้ขวา่ ตอ้งมีการบริหารความเป็นธรรม คือ การสถาปนาความเป็น
ธรรม การธาํรงความเป็นธรรม การพฒันาความเป็นธรรม และการป้องกนัความไม่เป็นธรรม 

๑.๖.๒ .๙  สุวรรณา   สถาอานันท์๖๗  ได้ศึกษาเ ร่ือง  กรรมกับความยุติธรรมใน
พระพุทธศาสนา โดยเปรียบเทียบกบัแนวคิดของศาสนาเทวนิยมโดยเฉพาะคริสตศ์าสนา พบว่า แม้
พระพุทธศาสนาจะไดป้ระกนัความยติุธรรมทางศีลธรรมอยา่งแขง็ขนัดว้ยกฎแห่งกรรมท่ีถือว่าเป็น
กฎเด็ดขาด เป็นไปตามสภาวธรรม และปราศจากคติพระเจา้ในการลงโทษ แต่เม่ือวิเคราะห์กรอบ
ความคิดเร่ืองกรรมโดยละเอียดก็พบว่า การให้ผลของกรรมซ่ึงมีความสลบัซับซ้อนมาก แทบจะ
เป็นไปไม่ไดเ้ลยท่ีจะตดัสินว่ากรรมหน่ึงจะส่งผลเป็นเหตุการณ์หรือการกระทาํใดต่อไป เพราะ
พระพุทธศาสนาไม่ไดถื้อว่า “ผูก้ระทาํความผิดเดียวกนั ยอ่มไดรั้บโทษเดียวกนั” เหมือนท่ีปรากฏ
ในขนบจารีตทางกฎหมายบา้นเมือง แต่ถือว่ากรรมเป็นเหตุปัจจยัหน่ึงในกระแสแห่งปัจจยัทั้งมวล
อนัสลบัซบัซอ้น แต่ละบุคคลยอ่มมีชุดหรือการสั่งสมเหตุปัจจยัท่ีแตกต่างกนั ผลแห่งกรรมเดียวกนั
ท่ีตกกระทบในท่ีต่างกนัยอ่มส่งผลต่างกนั ผลของกรรมจึงเป็นเร่ืองท่ีจะบ่งชดัลงไปไดย้าก 

นอกจากน้ี สุวรรณายงัช้ีวา่ การตีความเร่ืองกรรมและผลของกรรมตามทฤษฎีสืบเน่ืองท่ี
ถือปฏิบติักนัโดยทัว่ไปในหมู่ชาวพุทธมีปัญหาท่ีแกต้กไดย้าก กล่าวคือเน่ืองจากผลของการกระทาํ
ยอ่มเป็นไปไดท้ั้งส่วนท่ีเจตนาหรือท่ีคาดการณ์ว่าจะเกิดข้ึน และส่วนท่ีเกิดข้ึนโดยไม่ไดค้าดการณ์
หรือไม่ได้เจตนา ปัญหาจึงอยู่ท่ีว่า ในส่วนของผลท่ีไม่ได้เจตนา เราจะกาํหนดเกณฑ์พิจารณา
อยา่งไรท่ีจะถือว่า ผลประการหน่ึงนั้นอยูน่อกขอบข่ายของการคาดการณ์และความรับผิดชอบทาง
ศีลธรรมของผูก้ระทาํ กบัผลอีกประการหน่ึง ซ่ึงแม ้“ไม่ไดเ้จตนา” แต่ก็น่าจะคาดการณ์ไดว้่า ผล
นั้นย่อมเกิดข้ึนได ้และน่าจะอยู่ในความรับผิดชอบทางศีลธรรมของผูก้ระทาํ ความซับซ้อนและ
ความไม่ชดัเจนเช่นน้ี ดูเหมือนจะทาํให้คาํสอนเร่ืองกฎแห่งกรรมไม่เพียงพอท่ีจะนาํมาเป็นเกณฑ์
พิจารณาแนวคิดเร่ืองความเป็นธรรมทางสังคม แต่อีกแง่หน่ึง สุวรรณาก็เสนอแนะเป็นนยัว่าแนว
ทางการตีความเร่ือง การใหผ้ลของกรรมตามทฤษฎีต่างตอบแทน ตามแนวของท่านพทุธทาสภิกข ุท่ี
เน้นกรรมและผลของกรรมแบบปัจจุบนัขณะ น่าจะเป็นหลกัท่ีนาํมาเป็นหลกัประกนัเร่ืองความ
ยติุธรรมทางศีลธรรมไดดี้กว่าการตีความตามทฤษฎีผลสืบเน่ือง ท่ียอมรับกนัโดยทัว่ไป สุวรรณาตั้ง
คาํถามเชิงเสนอแนะไวว้่า เป็นไปไดห้รือไม่ ท่ีเราจะขยายการตีความเร่ืองกรรมให้เลยขอบเขต
ออกไปจากท่ีถือว่ากรรมเป็นความรับผิดชอบของปัจเจกบุคคล เป็น “กรรมร่วม” ของสังคมท่ีทุก
                                                 

๖๗
 สุวรรณา  สถาอนนัต์,   ศรัทธากับปัญญา,  (กรุงเทพมหานคร : จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, 

๒๕๔๕), หนา้ ๓ - ๑๓๙. 
 



 
 
 

๒๖ 
 

คนในสังคมตอ้งมีส่วนในการรับผิดชอบ จากแนวคิดท่ีพระศรีวิสุทธิโมลี (ประยทุธ์  ปยุตโต) เคย
เสนอแนะไวว้่า ขนบธรรมเนียมประเพณีเหล่าน้ีไดมี้ส่วนกาํหนดความคิดความเช่ือของสมาชิกของ
สังคมนั้นๆ ส่ิงต่างๆ ท่ีเกิดข้ึนในระดบัสังคมนั้นเป็นทั้งผล และเง่ือนไขแวดลอ้มของกรรมของ
ปัจเจกบุคคล เม่ือเราไม่สามารถจะยกออกไดอ้ยา่งเด็ดขาด ระหว่างการกระทาํของปัจเจกบุคคลกบั
สังคมท่ีแวดลอ้ม ผูกพนัคาบเก่ียวกนัอยู่ตลอดเวลา กรรมและความรับผิดชอบทางศีลธรรม ไม่ใช่
เร่ืองของปัจเจกบุคคลอีกต่อไป แต่สามารถเช่ือมโยงถึงความรับผดิชอบทางศีลธรรมของสังคมดว้ย 
ถา้กรรมของบุคคลส่งผลต่อสังคม และกรรมของบุคคลสืบเน่ืองจากแบบแผนพฤติกรรมของผูค้น
ในสังคม การเขา้ใจเร่ืองกรรม จากแง่มุมของกรรมร่วมหรือกรรมร่วมยอ่มเป็นหัวใจสาํคญัของการ
เขา้ใจเร่ืองกรรมในพระพทุธศาสนาอยา่งหลีกเล่ียงไม่ได ้ 

๑.๖.๒.๑๐ จรัญ  โฆษณานนัท์๖๘ ไดอ้ธิบายถึง ความยติุธรรม (Justice) : มิติแห่งอุดมคติ
และความเป็นจริง ไวพ้อสรุปรวมความไดว้่า ความยติุธรรมทางสังคมนั้นก็มีบางส่วนปะปนอยูก่บั
ความยติุธรรมตามธรรมชาติ เพียงแต่ความยติุธรรมทางสงัคมนั้นเก่ียวขอ้งโดยตรงกบัวิถีทางจาํแนก
หรือแบ่งปันส่ิงซ่ึงถือว่าเป็นทรัพยห์รือส่ิงอนัมีค่าในสังคม (Social Goods) ใหแ้ก่สมาชิกของสังคม
อย่างถูกตอ้งเหมาะสม หรืออยา่งเป็นธรรมนั้นเอง กล่าวอีกนยัหน่ึง ก็คือเป็นเร่ืองเก่ียวขอ้งกบัการ
แบ่งสันปันส่วนผลประโยชน์ (ทั้งส่ิงท่ีมีคุณค่าทางวตัถุ เช่น ความมัง่คัง่ ทรัพยสิ์นหรือรายได ้และ
ผลประโยชน์ท่ีเป็นนามธรรม เช่น ความสุข การไดรั้บความพึงพอใจในส่ิงท่ีตอ้งการ และการไดรั้บ
การศึกษา เป็นตน้) และภาระหนา้ท่ี (Burdens) ของสมาชิกทัว่ทั้งสังคม ซ่ึงเป็นผลลพัธ์ จากสถาบนั
ทางสังคมอนัสาํคญั (Major Social Institutions) อาทิ ระบบทรัพยสิ์น หรือเศรษฐกิจ หรือการจดั
องคก์ารสาธารณะ (Public Organization) เป็นตน้ ทั้งน้ี โดยมีจุดมุ่งหมายสําคญัท่ีสุดในการ
สร้างสรรค ์และคงไวซ่ึ้งความสมานฉนัทก์ลมกลืนของสงัคมโดยทั้งหมด 

๑.๖.๒.๑๑ วีระ  สมบูรณ์๖๙  ไดศึ้กษาพระสูตรต่างๆ เก่ียวกบัแนวคิดทางการเมืองหรือรัฐ
ในพระพุทธศาสนาจากพระไตรปิฎก พบว่า “รัฐธรรม” ตามความคิดของพระพุทธศาสนามี
ลกัษณะอนุรักษนิ์ยม ท่ีคาํนึงถึงประวติัศาสตร์ และความเป็นมาของสงัคมมนุษย ์การใหค้วามสาํคญั
กับหลักการท่ีสืบทอดมาจากอดีต พระพุทธศาสนาไม่ได้ให้ความสําคัญกับการปรับเปล่ียน
โครงสร้างสังคม แต่มุ่งหมายท่ีจะปรับ “ความหมาย” สร้างความหมายใหม่ หรือตีความบทบญัญติั
หรือแบบแผนการกระทาํนั้นใหม่ วีระไดต้ั้งประเด็นทา้ทายความเขา้ใจของชาวพุทธทัว่ไปว่า “การ
คิดว่า ในคาํสอนของพระพุทธศาสนา มีสูตรสาํเร็จท่ีรอเพียงการประยกุตตี์ความเพ่ือให้ตอบสนอง
                                                 

๖๘ จรัญ  โฆษณานนัท,์  นิตปิรัชญา, หนา้  ๓๗๕  – ๔๔๓ 
๖๙

 วรีะ  สมบูรณ์,   รัฐธรรมในอดตี,  (กรุงเทพมหานคร  : สาํนกัพิมพโ์กมลคีมทอง, ๒๕๓๒), หนา้  
๓ – ๑๔๐.  



 
 
 

๒๗ 
 

ปัญหาสังคมสมยัใหม่เท่านั้น น่าจะเป็นความเขา้ใจผดิ ในหนงัสือ “อริยวินยัสาํหรับคริสตศ์ตวรรษ
ท่ี ๒๑” 

นอกจากนั้นวีระ  สมบูรณ์๗๐ ก็ไดต้ั้งคาํถามว่า ในขณะท่ีอาํนาจรัฐแผข่ยายครอบคลุมวิถี
ชีวิตของคน กวาดรวบทุกคนเขา้มาอยูภ่ายในโครงสร้างแบบเดียวกนั คาํสอนของพระพุทธศาสนาท่ี
เคยเป็นคาํตอบใหก้บัรัฐแบบในอดีตรวมทั้ง “อริยวินยั” ซ่ึงอีกนยัหน่ึงหมายถึง “วิถีเหมาะสมหรือ
ความยติุธรรม” นั้นสามารถนาํมาใชเ้ป็นแนวทางในการเผชิญกบัปัญหาในระดบัโครงสร้างของรัฐ
ไดห้รือไม่ จากคาํถามของวีระ ดูเหมือนว่า “พระวินัย” จะเป็นตวัแปรหน่ึงท่ีจะช่วยให้เราคน้หา
ความหมาย และคาํตอบเร่ืองความเป็นธรรมทางสังคมตามทศันะของพระพุทธศาสนา ซ่ึงการเมือง
ถือวา่เป็นบริบทหน่ึงท่ีสาํคญัในการถกเถียงเร่ืองความยติุธรรมทางสงัคม 

๑.๖.๒.๑๒ ประชา  หุตานุวตัร๗๑  ไดอ้ธิบายถึงขอ้เสนอเก่ียวกบั “ความยติุธรรม” และ 
“ความเสมอภาค” ในพระพุทธศาสนาว่า คาํสอนของพระพุทธเจา้ประกอบดว้ยสองส่วนคือ ธรรม
กบัวินยั ธรรมเป็นกฎธรรมชาติเป็น “อกาลิโก” ไม่ข้ึนกบัยคุสมยั ส่วนวินยัคือการนาํหลกัการนั้น
มาประยกุตใ์นการจดัองคก์รทางสงัคม หรืออีกอยา่งหน่ึง วินยัคือการแปลหลกัคิดเก่ียวกบัธรรมชาติ
ของมนุษยแ์ละจกัรวาลมาเป็นขอ้ปฏิบติัทางสังคม มีหลกัธรรมพื้นฐานท่ีสุดท่ีจะสามารถใชเ้ป็น
รากฐาน ในการกาํหนดความสมัพนัธ์ของสงัคมกคื็อหลกัความเสมอภาคระหวา่งมนุษย ์   

พระพุทธเจา้ทรงปฏิเสธระบบวรรณะ ๔ และทรงประกาศศกัด์ิศรีอนัเป็นพื้นฐานสาํคญั
ระหว่างมนุษยว์่า ทุกคนอยู่ภายใตก้ฎธรรมชาติต่างๆ เสมอกนั ประชาตั้งขอ้สังเกตว่า “การพูดถึง
ความยุติธรรมทางสังคม” ย่อมมีความหมายต่างจากความยุติธรรมตามกฎหมาย ซ่ึงหมายถึงการ
ตีความกฎหมายและการใชก้ฎหมายอย่างปราศจากความลาํเอียง ในสังคมท่ีมีความยุติธรรมทาง
กฎหมาย คือขา้ราชการท่ีเก่ียวขอ้งใชก้ฎหมายอยา่งสุจริต ก็มิไดห้มายความว่าสังคมนั้นจะมีความ
ยุติธรรมทางสังคมเสมอไป ความยุติธรรมทางสังคมย่อมหมายถึงการตั้งคาํถามต่อการจดัระบบ
โครงสร้างพื้นฐานของสงัคมทั้งระบบวา่สถาบนัสาํคญัๆ ในสงัคมนั้นกาํหนดสิทธิและหนา้ท่ีในการ
จัดสรรผลประโยชนร่วมกันทางสังคมอย่างไร จากแง่มุมของพรพุทธศาสนา สิทธิและหน้าท่ี
พื้นฐานทางสังคมอนัเป็นสากลท่ีพระพุทธเจา้ทรงวางไวก้็คือหลกัเบญจศีลนัน่เอง งานของประชา
ดงักล่าวน้ีใหน้ยัสาํคญัในการศึกษาประเดน็เร่ืองความยติุธรรมทางสงัคมตามทศันะของพุทธศาสนา 

                                                 
๗๐

 วรีะ  สมบูรณ์,   อริยวนัิยสําหรับคริสต์ศตวรรษที ่๒๑,  (กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิโกมลคีมทอง, 
๒๕๔๕), หนา้ ๕ - ๑๓๔. 

๗๑
 ประชา  หุตานุวตัร,  พุทธศาสนากบัความยุตธิรรมทางสังคม,  (กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิโกมล

คีมทอง, ๒๕๓๓),  หนา้  ๑ - ๒๑๐. 
 



 
 
 

๒๘ 
 

แต่ไม่ไดเ้จาะลึกลงไปในรายละเอียดเร่ืองน้ีนกัเน่ืองจากขอ้จาํกดัของรูปแบบการนาํเสนอ (ปาฐกถา
พิเศษ)   

๑.๖.๒.๑๓ สมภาร  พรมทา๗๒ ไดอ้ธิบายว่า ความยติุธรรมหรือความไม่ยติุธรรมจะมีได้
ก็ต่อเม่ือมีคนมารวมกนัอยู่เป็นสังคมเท่านั้น  ความยุติธรรมเป็นเร่ืองของความสัมพนัธ์ระหว่าง
ปัจเจกบุคคลกบัปัจเจกบุคคล และปัจเจกบุคคลกบัรัฐบาล  

แนวคิดเร่ืองความยุติธรรมน้ี นักปรัชญาได้ถกเถียงกันมาตั้ งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน 
สามารถแยกได ้๓ กลุ่มหลกั คือ  

๑) กลุ่มท่ีมีทศันะวา่ ปัญหาเร่ืองความยติุธรรมเก่ียวโยงไปถึงเร่ืองสิทธิและเสรีภาพส่วน
บุคคล ความยติุธรรมคือการท่ีปัจเจกบุคคลไดรั้บการคุม้ครองสิทธิและเสรีภาพอยา่งเท่าเทียมกนั 

๒)  กลุ่มท่ีมีทศันะว่า ปัญหาเร่ืองความยุติธรรมเป็นปัญหาหลกั ส่วนปัญหาเร่ืองสิทธิ
และเสรีภาพเป็นปัญหารอง ความยุติธรรมสามารถมีไดแ้มจ้ะมีการละเมิดสิทธิ และเสรีภาพส่วน
บุคคล ความยุติธรรมในทศันะของนักปรัชญากลุ่มน้ีไม่ใช่การท่ีปัจเจกบุคคลไดรั้บการคุม้ครอง
สิทธิและเสรีภาพอย่างเท่าเทียมกัน หากแต่คือการท่ีปัจเจกบุคคลแต่ละคนไดรั้บการปฎิบติัจาก
รัฐบาลตามความเหมาะสม โดยท่ีความเหมาะสมน้ีคนแต่ละคนอาจมีไม่เหมือนกัน เม่ือไม่
เหมือนกนั คนสองคนท่ีมีความเหมาะสมต่างกนัย่อมไดรั้บการปฏิบติัต่างกนั การไดรั้บการปฏิบติั
ต่างกนัน้ีคือ ความยติุธรรม 

๓)  กลุ่มท่ีสาม เป็นกลุ่มท่ีมีทศันะว่า สองกลุ่มขา้งตน้ต่างมีความเห็นสุดขั้วดว้ยกนัทั้งคู่ 
กลุ่มน้ีจึงพยายามประสานสองแนวความคิดขา้งตน้เขา้ดว้ยกนั กล่าวคือ ยอมรับว่าปัจเจกบุคคลตอ้ง
ได้รับการคุม้ครองสิทธิและเสรีภาพอย่างเท่าเทียมกัน แต่ในขณะเดียวกันก็ยอมรับว่า รัฐบาล
สามารถท่ีจะปฎิบติัต่อปัจเจกบุคคลท่ีมีความเหมาะสมต่างกนันั้นอยา่งแตกต่างกนัได ้ความยติุธรรม
ในทศันะของนกัปรัชญากลุ่มน้ี คือ การกระทาํท่ีสอดคลอ้งกบัหลกัการสองประการท่ีกล่าวมาแลว้
นั้น 

๑.๖.๒.๑๔ ชาญณรงค ์ บุญหนุน๗๓ ไดศึ้กษาเร่ือง ความเป็นธรรมในพระไตรปิฎก ผล
การศึกษาพบว่า พระพุทธศาสนายอมรับความเป็นธรรม ๒ นยั คือ  ๑)  ความเป็นธรรมระดบัสากล 
๒)  ความเป็นธรรมทางสังคม นัยแรกอิงหลกัคาํสอนเร่ืองกรรมท่ีเช่ือว่า มีกฎศีลธรรมควบคุม
อาํนวยผลตอบแทนอย่างสอดคลอ้งเหมาะสมกบัการกระทาํนั้นๆ กฎน้ีทาํงานอยา่งเป็นกลไก เป็น
                                                 

๗๒ สมภาร  พรมทา, ปรัชญาสังคมและการเมือง, (กรุงเทพมหานคร : สํานกัพิมพจุ์ฬาลงกรณ์
มหาวทิยาลยั, ๒๕๓๘), หนา้ ๘๑ และ ๘๔. 

๗๓
 ชาญณรงค ์ บุญหนุน,  “ความเป็นธรรมในพระไตรปิฎก”, รายงานวิจัยฉบับสมบูรณ์ สาํนกังาน

กองทุนสับสนุนการวจิยั (สกว.), หนา้ ข. 



 
 
 

๒๙ 
 

เหตุผล อยู่เหนือความเขา้ใจของมนุษย ์แต่เน่ืองจากเป็นมโนทศัน์เชิงบรรยายท่ีมีความซบัซอ้นใน
เชิงทฤษฎี จึงนาํไปอธิบายหรือประเมินค่าความสัมพนัธ์ทางสังคมไดย้าก นยัท่ีสองอิงหลกัคาํสอน
ทางสังคมการเมืองซ่ึงให้ความสําคญัต่อสถานการณ์ในชีวิตปัจจุบนั โดยถือว่ามีความเก่ียวเน่ือง
สัมพนัธ์กนัระหว่างปัจเจกบุคคลกบัสังคม พลเมืองกบัโครงสร้างอาํนาจรัฐ และดว้ยแนวคิดท่ีว่า 
“มนุษยทุ์กคนตอ้งการชีวิตท่ีดีงาม และชีวิตทีดีเกิดข้ึนไดภ้ายในสังคมท่ีเป็นธรรม” พุทธศาสนาจึง
ถือว่า ลกัษณะพื้นฐานของความเป็นมนุษยเ์ป็นเกณฑ์สําคญัในการพิจารณาเพื่อจดัวางระบบตอบ
แทนความดี (การจดัสรรผลประโยชน์ทางสังคม) หรือความชัว่ (การลงโทษผูก้ระทาํผดิ) พร้อมกนั
นั้นชาญณรงค ์บุญหนุน ยงัไดเ้สนอเพ่ิมเติมไวด้ว้ยว่า ความเป็นธรรมท่ีอิงอยู่กบับริบททางสังคม
การเมือง น่าจะปรับใชก้บัสังคมทัว่ไปไดดี้กว่าความเป็นธรรมท่ีอิงอยู่กบัมโนทศัน์เร่ืองกฎแห่ง
กรรม   

๑.๖.๒.๑๕ สิทธิ  บุตรอินทร์ และภูมินทร์ บุตรอินทร์๗๔ ไดศึ้กษา เปรียบเทียบทศันะ
และความเช่ือระหว่างปรัชญาการเมืองระบบต่างๆ ทางตะวนัตกและทางตะวนัออก เร่ืองท่ีเนน้ให้
เห็นความสําคัญเป็นพิเศษ คือ ปรัชญาการเมืองมนุษยนิยมแนวพุทธในช่ือว่า “มนุษยนิยม
ธรรมาธิปไตย” โดยไดอ้ธิบายถึง ระบบปรัชญาท่ีถือธรรมเป็นใหญ่ ยกความจาํเป็นและความสาํคญั
สุดยอดใหแ้ก่ธรรม ท่ีจะนาํมาใชเ้ป็นแนวทางสร้างความสมหวงัใหแ้ก่ชีวิต ธรรมคือความถูกตอ้ง ท่ี
ไม่ใช่ถูกตอ้งเพราะเอาความชอบใจเขาและเราเป็นมาตรฐานในการวดั แต่ถูกตอ้ง เพราะ ๑) ทุกคน
ยอมรับและตอ้งการ  ๒) ธรรมเป็นเคร่ืองคํ้าจุนโลก  ๓) ธรรมใหคุ้ณประโยชน์แก่ทุกคนท่ีปฎิบติั  
๔) ธรรมเป็นความจริงท่ีขาดไม่ไดใ้นการดาํเนินชีวิต ทั้งส่วนตวัและส่วนรวม ถา้ละท้ิงธรรมจะเกิด
ปัญหาข้ึนมาทนัที ๕. อาํนาจธรรมไม่เขา้ใครออกใคร เป็นอาํนาจท่ีแน่นอนกว่าอาํนาจอ่ืนๆ และ ๖) 
ธรรมเป็นคุณค่าท่ีไดรั้บการเรียกร้องหาเสมอในหมู่มนุษย ์เช่น ความยุติธรรม และสามคัคีธรรม 
เป็นตน้ 

๑.๖.๒.๑๖  วชัระ  งามจิตรเจริญ๗๕ไดศึ้กษาเร่ือง นิพพานในพทุธปรัชญาเถรวาท : อตัตา
หรืออนตัตา พบวา่ นิพพานเป็นอนตัตา เพราะนิพพานหมายถึงภาวะแห่งความพน้ทุกขด์ว้ยความดบั
หรือความไม่มีแห่งกิเลสในผลสมาบติัและความดบัแห่งขนัธ์ ไม่มีลกัษณะของสัตว ์บุคคล หรือ
อตัตา ไม่ใช่ส่ิงมีจริงทางอภิปรัชญาอยา่งส่ิงสัมบูรณ์ และไม่ใช่ความขาดสูญ เพราะไม่มีอตัตาท่ีจะ

                                                 
๗๔ สิทธ์ิ  บุตรอินทร์ และภูมินทร์  บุตรอินทร์,  ปรัชญาการเมืองเปรียบเทียบ,  (กรุงเทพมหานคร : 

ศยาม, ๒๕๕๔), หนา้  ๒๔๘-๓๐๔. 
๗๕ วชัระ  งามจิตรเจริญ,  “นิพพานในพุทธปรัชญาเถรวาท : อตัตาหรืออนตัตา”, วิทยานิพนธ์อกัษร-

ศาสตรดุษฎบีัณฑิต, (คณะอกัษรศาสตร์  : จุฬาลงกรณ์มหาวทิยาลยั, ๒๕๔๔), หนา้  ง. 



 
 
 

๓๐ 
 

ขาดสูญและขนัธ์ท่ีดบัสนิทกไ็ม่อาจกล่าววา่มีอยูห่รือขาดสูญคือไม่มีอยูอ่ยา่งส้ินเชิง เน่ืองจากเป็นส่ิง
สมัพทัธ์ท่ีเป็นไปตามเง่ือนไข 

จากเอกสารและงานวิจยัท่ียกมากล่าวขา้งตน้น้ี จะเห็นไดว้า่ การถกเถียงกนัในเร่ืองความ
ยติุธรรมทางสงัคมนั้น มีเกณฑก์ารตดัสินวา่ อยา่งไรยติุธรรม หรือไม่ยติุธรรมมากมายเหลายเกณฑ ์
จนยากท่ีจะเห็นตรงกนั เช่น เกณฑค์วามเสมอภาค เกณฑเ์ท่าเทียมกนั เกณฑค์วามเท่ียงตรง เกณฑ์
เท่ียงธรรม เกณฑค์วามถูกตอ้ง เกณฑช์อบธรรม เกณฑค์วามเหมาะสม เกณฑค์วามเป็นประโยชน ์
เกณฑค์วามจาํเป็น เกณฑค์วามสามารถ เกณฑสิ์ทธิ (รวมเสรีภาพ และอิสรภาพดว้ย) เกณฑห์นา้ท่ี
และความรับผดิ (โทษ) เกณฑค์วามตอ้งการ (ความปรารถนา) เกณฑค์วามดี และเกณฑค์วามสุข 
เป็นตน้ ซ่ึงในงานวิจยัน้ีขอสรุปรวมเป็น ๒ เกณฑ ์ดงัน้ี คือ  

๑. เกณฑค์วามเสมอภาคหรือความเท่าเทียมกนั ทั้งดา้นปริมาณ หรือดา้นคุณภาพ หรือ
ทั้งสองดา้น ท่ีเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรมตามกฎธรรมชาติหรือกฎของสังคม หรือทั้งสองกฎ อนัเกิด
จากการเปรียบเทียบกันของการกระทาํในการแบ่งสรรปันส่วน (ทั้งโดยตรง และโดยปริยาย) 
ผลประโยชน์จากสภาวะของสรรพส่ิง (ทั้งทางดา้นเศรษฐกิจ และดา้นคุณค่า) ในสังคมระหว่าง
มนุษยด์ว้ยกนั 

๒. เกณฑ์ความแตกต่างกัน หรือความเสมอภาคหรือความเท่าเทียมกันตามความ
เหมาะสมในดา้นต่างๆ เช่น เหมาะสมตามความจาํเป็น ตามความสามารถ ตามสิทธิหนา้ท่ีและความ
รับผิดหรือโทษ และตามความตอ้งการหรือปรารถนา เป็นตน้ ทั้งดา้นปริมาณ หรือคุณภาพ หรือทั้ง
สองดา้น ท่ีชอบธรรม (มีเหตุผลทางศีลธรรม) ตามกฎของสังคม อนัเกิดจากการเปรียบเทียบกนัของ
การกระทาํในการแบ่งสรรปันส่วน (ทั้งโดยตรง และโดยปริยาย) ผลประโยชน์จากสภาวะของ
สรรพส่ิง (ทั้งทางดา้นเศรษฐกิจ และดา้นคุณค่า) ในสงัคมระหวา่งมนุษยด์ว้ยกนั  

โดยสองเกณฑ์หลกัสองประการน้ี อยู่ภายใตเ้กณฑ์ใหญ่ คือ เกณฑ์ความถูกตอ้งชอบ
ธรรม ตามกฎธรรมชาติหรือกฎของสงัคม หรือทั้งสองกฎ ท่ีสมดุลหรือเป็นกลาง ก่อใหเ้กิดความพึง
พอใจทั้งส่วนบุคคลและส่วนรวมอย่างสมดุล ประกอบดว้ยการมีเหตุผลทางศีลธรรม (คุณธรรม 
จริยธรรม) เห็นร่วมกนัวา่ ดี วา่สุข วา่ถูกตอ้งชอบธรรม 

ส่วน ดี-ชัว่ สุข-ทุกข ์และถูกตอ้งชอบธรรมอยา่งไรนั้น ยงัประกอบไปดว้ยเกณฑต์ดัสิน
ยอ่ยอีกมากมายหลายแนวคิด ซ่ึงจะไดก้ล่าวถึงรายละเอียดต่อไปในบทต่างๆ ของวิทยานิพนธ์น้ี แต่
ในท่ีน้ีขอสรุปเพื่อให้เห็นภาพรวมของแนวคิดในการทาํวิจยัในคร้ังน้ีก่อน โดยสามารถแสดงไดด้งั
แผนภูมิต่อไปน้ี (แผนภูมิท่ี ๑)   

 
 



 
 
 

๓๑ 
 

แผนภูมิที ่๑ 
กรอบแนวคิด (Conceptual Framework) 

                             สรรพส่ิง                                    เกณฑ์ตัดสิน                                     ผล/ความเช่ือ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                          
 

                                 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

แนวคดิ    
เร่ืองความ
ยุตธิรรม 

ตามธรรมชาติ 

ตามทีม่นุษย์บัญญัติ 
ส่วนบุคคล 

ส่วนรวม (สังคม) 

สรรพส่ิงทีเ่ป็นมนุษย์          

ประกอบดว้ยรูปกบันาม
หรือกายกบัจิต (ขนัธ์ ๕) 

-มีความคิด มีเหตุผลทาง
ศีลธรรม (คุณธรรม 
จริยธรรม)  ชอบอยู่
ร่วมกนัเป็นสังคม เพ่ือ
บรรลุเป้าหมายแห่งชีวติ     

สรรพส่ิงที่ต้องแบ่งสรรปันส่วนให้แก่กนัใน
สังคมมนุษย์ 

๑. ทรัพยากรธรรมชาติ  ทั้งรูปธรรมและ
นามธรรม  เช่น อากาศ ดิน นํ้า ลม ไฟ พืช 
สัตว ์และวตัถุส่ิงของต่างๆ (รวมสิทธิ
เสรีภาพตามธรรมชาติดว้ย) เป็นตน้                 
๒. ทรัพย์สินทีม่นุษย์ผลติหรือสร้างขึน้
หรือให้คุณค่า  ทั้งรูปธรรมและนามธรรม 
ทั้งทางเศรษฐกิจ (เช่น สินคา้  กรรมวธีิ 
ส่ิงประดิษฐต่์างๆ  และกรรมสิทธ์ิ เป็นตน้) 
และทางคุณค่า (เช่น โอกาส สิทธิ เสรีภาพ 
หนา้ท่ี ความดี ปัญญา และความสุข เป็น
ตน้)                                                         

ความถูกต้อง  ชอบธรรม 
(ตามกฎธรรมชาติหรือกฎ
ของสังคมหรือทั้งสองกฎ ท่ี
สมดุลหรือเป็นกลาง) ท่ี
ก่อใหเ้กิดความพงึพอใจ 
(ทั้งส่วนบุคคลและส่วน
ร่วม) อย่างสมดุล 

ประกอบดว้ยการมีเหตุผล
ทางศีลธรรม (คุณธรรม 
จริยธรรม) เห็นร่วมกนัวา่ ดี 
สุข ถกูตอ้ง ชอบธรรม โดย
อาศยัการแบ่งสรรปันส่วน
และการเปรียบเทยีบกนัใน
ดา้น 

๑. ความเท่าเทยีมหรือเสมอ
ภาค (ท่ีเท่ียงตรงหรือเท่ียง
ธรรม) 
๒. ความแตกต่างอย่างมี
เหตุผลทางศีลธรรม หรือ
ความเท่าเทยีมหรือเสมอ
ภาคกนัตามความเหมาะสม
ในด้านต่างๆ (เช่น ดา้น
ความจาํเป็น ดา้น
ความสามารถ ดา้นสิทธิ
หนา้ท่ีและความรับผดิชอบ 
และดา้นความตอ้งการ) 

ท่ีก่อใหเ้กิดการพฒันาทั้ง
ส่วนบุคคลและส่วนรวมให้
ชีวิต 

การแบ่งสรรปันส่วนผล
จากสรรพส่ิงทีเ่ป็น
ประโยชน์ (ทั้งดา้นการให้
รางวลั และการลงโทษ) ใน
สังคม (ทั้งดา้นเศรษฐกิจ 
และดา้นคุณค่า) มนุษย์ 

(ท่ีมีความสัมพนัธ์และ
ตอ้งการปฎิบติัต่อกนั) 

      

มีความดี 

มีความสุข  

มีปัญญา  
ทั้งต่อส่วนตวั
และส่วนรวม
อยา่งสมดุล 
(เป็นอิสระ
หลุดพน้จาก
กิเลสหรือ
ทุกข ์จนอาจ
ถึงขั้นบรรลุ
มรรคผล
นิพพานของ
บุคคลบาง
คน) นัน่คือ 
ความ
ยุตธิรรม 

ทางสังคม 



 
 
 

๓๒ 
 

๑.๗   วธีิดําเนินการวจัิย 
 งานวิจยัน้ีมีลกัษณะเป็นการศึกษาแนวคิด และทฤษฎีต่างๆ ของความยุติธรรมทาง

สังคมในทางปรัชญา ทั้งปรัชญาตะวนัตกและปรัชญาตะวนัออก (โดยเนน้แนวคิดในพุทธปรัชญา
เถรวาท) โดยทาํการศึกษาวิจยัแบบวิจยัเอกสาร (Documentary research) เป็นหลกั หมายถึง 
การศึกษาคน้ควา้จากขอ้มูลปฐมภูมิ เช่น พระไตรปิฏกภาษาไทย (รวมทั้งฉบบัภาษาบาลีดว้ยเท่าท่ี
จาํเป็น) และอรรถกถา ฎีกา ท่ีเก่ียวขอ้ง และขอ้มูลทุติยภูมิ เช่น ตาํรา เอกสาร งานวิจยั งานเขียนทาง
ปรัชญาศาสนา ปรัชญาสังคม และปรัชญการเมืองต่างๆ ทั้ งภาษาไทยและภาษาต่างประเทศ 
(ภาษาองักฤษ) โดยผูว้ิจยัจะไดร้วบรวมขอ้มูลดงักล่าว แลว้นาํมาวิเคราะห์ทาํความเขา้ใจแนวคิด
พื้นฐานของพุทธปรัชญาเถรวาท จากนั้นจึงประมวลแนวคิดเร่ืองความยุติธรรมทางสังคม ตาม
ทศันะของพทุธปรัชญาเถรวาท เพื่อวิเคราะห์การใหเ้หตุผลในขอ้อา้ง ขอ้โตแ้ยง้ และขอ้สรุปต่างๆ ท่ี
เก่ียวขอ้ง พร้อมทั้งวิพากษแ์นวคิดดงักล่าวไปพร้อมกนัดว้ย โดยผูว้ิจยัจะคาํนึงถึงบริบททางสังคม 
วฒันธรรม และประวติัศาสตร์ ท่ีเก่ียวเน่ืองกบัพุทธปรัชญาเถรวาท และคาํสอนต่างๆ เพื่อเลือกสรร
มาพิจารณาตีความดว้ย 
  
๑.๘  ประโยชน์ทีค่าดว่าจะได้รับ 

๑.๘.๑   ทาํใหท้ราบแนวคิดเร่ืองความยติุธรรมทางสงัคมในปรัชญาตะวนัตกชดัเจนมาก
ยิง่ข้ึน  

๑.๘.๒  ทาํใหท้ราบแนวคิดเร่ืองความยติุธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาทชดัเจน
มากยิง่ข้ึน 

๑.๘.๓  ทาํใหท้ราบถึงการใหเ้หตุผลในขอ้อา้ง ขอ้โตแ้ยง้ และขอ้สรุป ของแนวคิดเร่ือง
ความยุติธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาท และหวงัว่าจะเป็นแหล่งขอ้มูลของคาํตอบเร่ือง
ความยติุธรรมอีกแหล่งหน่ึงของสงัคม    


